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Aus der Bewegung.

das ganz folgerichtig. Denn niemand hilft so wenig als

Wo nichts mehr helfen kann, da ruft man Pfaffen! Und l
ein Pfaffe.

Chr. D. Grabbe (1829)

jie ﬁ%céo[oyie

Wenn es eine Wissenschaft gibt, zu deren Aufbau und Ent-
wicklung unser Jahrhundert die entscheidendsten Beitrige ge-
liefert hat, so ist dies unzweifelhaft die Psychologie, die Wis-
senschaft vom menschlichen Seelenleben. Die Naturwissenschaf-
ten haben sich schon frith ein festbegriindetes Fundament ge-
schaffen und mittels Erfahrung und Beobachtung kontinuier-
lichen Fortschritt erméglicht. Anders aber die Psychologie. Sie
blieb bis in die Neuzeit hinein unsystematisches Stiickwerk, der
es an grundlegenden Einsichten in Wesen und Reaktionsweisen
des Seelenlebens mangelte. Es ist das grofe Verdienst von Sig-
mund Freud (1856—1939), als einer der ersten eine wissen-
schaftliche Gesamtansicht des Seelenlebens herausgearbeitet zu
haben. Vor Freud beschrinkte sich die Psychologie zumeist auf
die Erforschung des BewuBltseins. Dieses pflegte sie schemati-
sierend aufzuteilen in Denken, Fiihlen und Wollen, wodurch
sie eine Reihe seelischer Elementarfihigkeiten erhielt, die sie
jedoch in der Regel nicht zu verbinden wuflte. Freuds bahn-
brechende Entdeckung war, daB} «der Schliissel zur Erkenntnis
vom Wesen des bewullten Seelenlebens in der Region des Un-
bewuBtseins liegt». Dieser Satz, den C. G. Carus (1789—1867)
lange vor Freud spekulativ aufgestellt hatie, gewann erst durch
die tiefenpsychologischen Forschungsergebnisse seine allge-
meine Bedeutung. Freuds Untersuchungen bemiihten sich um
die Abklirung seelischer Erscheinungen, die rein bewuBtseins-
miiBig nicht erkldrbar schienen, so z. B. die sog. «Fehlleistun-
gen», die Triume, die Neurosen und ihre Symptome, der Witz
usw. In allen diesen Phinomenen fand Freud das Zusammen-
wirken zweier seelischer Tendenzen, die er als BewuBtsein und
UnbewuBtes charakterisierte. Dabei erkannte er im UnbewuB-
ten den triebhaften Grund des Seelenlebens, den er — entspre-
chend der naturalistischen Grundhaltung seiner Zeit — mit
einem quasi sexuellen «Luststreben» (libido) gleichsetzte. Auf
dieser Hypothese baute er eine umfassende Theorie des Seelen-
lebens auf, deren Reichhaltigkeit und innere Geschlossenheit
auch heute noch bewundernswiirdig bleibt, wenngleich sie in
ihren Einzelheiten nicht mehr zu halten ist. Aus der Zusammen-
arbeit von Trieb und BewuBtsein ergriindete Freud die Entste-
hung der Moral und der Religion. In derselben Weise, wie der
Einzelne seine seelische UnangepaBtheit zu iiberwinden sucht,
hat auch die menschliche Gemeinschaft in der Vorzeit eine An-
passung an die Natur und die gesellschaftli(ihe Lebensweise her-
ausgebildet. Die psychologische Forschung vermag dabei zu

o C. G Do

zeigen, daB} nicht alle Anpassungsformen sinnvoll waren. Freud
weist z. B. nach, daB3 die jiidisch-christliche Moral nicht wenig
dazu beitrug, seelischen Konfliktstoff zu verbreiten; die Reli-
gion aber erweist sich, wie es in der «Zukunft einer Illusion»
dargelegt ist, als ein illusionires System, das durch Vertrdstun-
gen und Triaumereien den Menschen hindert, sich auf Erden
vernunftmiBig einzurichten. Aus diesen kulturphilosophischen
Ansiitzen wird ersichtlich, daB3 Freuds Lehre — die «Psycho-
analyse»> — sich nicht nur auf psychologische Anregungen be-
schriinkte. In der Tat hat sie die gegenwirtige Philosophie nach-
haltig beeinfluBlt, und es gibt keinen Zweig des allgemeinen
Geisteslebéns, in dem nicht ihre Nachwirkungen zu verzeichnen
wiren. Die bedeutsamsten Erfolge der psychoanalytischen For-
schung liegen jedoch auf dem Gebiet der Piddagogik. Natur-
gemiB muBten die Einsichten iiber die Entstehung seelischer
Erkrankungen zu prophylaktischen SchluBfolgerungen fiih-
ren. Daraus ergaben sich Hinweise fiir eine sinnvolle Erziehung,
die schlieBlich zu einer tiefenpsychologischen Erziehungslehre
zusammengefaBt werden konnten. Alfred Adler (1870—1937),
der hervorragende Mitarbeiter Freuds, hat in dieser Beziehung
wegweisend gewirkt. Die von Adler und seinen Schiilern aus-
gearbeitete « Individualpsychologie» hat die bedeutsamsten
Konsequenzen aus den psychoanalytischen Ergebnissen gezogen.
Da sie in einem engeren Kontakt mit der Geisteshaltung der Ge-
genwart stand, vermied sie jene Einseitigkeiten, die sich aus
Freuds naturalistischer Grundtendenz zwangsldufig ergeben
muBten. So ist z. B. bei Adler die kausale Betrachtungsweise des
Seelenlebens grundsitzlich iiberwunden — an ihre Stelle tritt
der Gesichtspunkt der «Zielstrebigkeitsy und ZweckmiBigkeit.
Die Personlichkeit wird als eine Einheit gesehen. Machtstreben
und Gemeinschaftsgefiihl sind die wichtigsten Strebungen des
Seelenlebens. Das Gemeinschaftsgefiihl reprisentiert die all-
gemeine Verbundenheit der Menschen, ist gleichsam der so-
ziale Instinkt, durch den die Gemeinschaft der Menschen be-
steht. Fiir die Entwicklung dieses Verbundenheitsgefiihles sind
die Erfahrungen der ersten Kindheit (Erziehung) mafBlgebend.
UnsachgemiBe Erziehung, wie z. B. autoritire Strenge, Schlige,
Verw6hnung, Vernachlidssigung usw. drosselt das Gemeinschafts-
streben des Kindes. Auch korperliche Mingel, entmutigende
Erlebnisse, Benachteiligung gegeniiber. Geschwistern, allge-
meine Zuriickstellung und geringere Einschidtzung wirken in
dieselbe Richtung. In allen diesen Fillen wird das Selbstwert-
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gefiihl des Kindes geschidigt, sein Machtstreben (Ehrgeiz, Eitel-
keit, Neid usw.) angestachelt. Wille zur Macht und Mitmensch-
lichkeit sind jedoch absolute Gegensiitze. Somit sind alle Scha-
digungen des Gemeinschaftsgefiihles Schidigungen der Mit-
menschlichkeit. Dies zeigt sich auch darin, daB} ein gréBeres
Manko mitmenschlicher Verbundenheit lebensunfihig macht.
Nervose Erkrankungen, seelische Unfihigkeit zu Arbeit, Liebe,
Kameradschaft sind die Konsequenzen falscher Erziehungsein-
fliisse. Dariiber hinaus féllt hier auch ein Licht auf die Kultur-
erscheinungen im Ganzen. Das Machtstreben zwischen den Ge-
schlechtern in Wirtschaft und Politik, hat fiir die menschliche
Gemeinschaft verheerende Folgen gehabt. Die alte Einsicht,
daB3 Erziehung und Kultur sich gegenseitig bedingen, wird hier-
durch nur bestitigt. Deshalb ist die Forderung der Individual-
psychologie an den Einzelnen sowie an die sozialen Gruppen:
«vorauszugehen bei dem Abbau des Strebens nach Macht und
bei der Erziehung zur Gemeinschaft». Aus diesen Worten Al-
fred Adlers wird eine tiefbegriindete soziale Grundhaltung er-
sichtlich, die fiir die individualpsychologischen Bestrebungen
mafBgebend ist — eine auf Fortschritt und Héherentwicklung
der menschlichen Gemeinschaft gerichtete Weltanschauung
wird deshalb in dieser Lehre ihr wertvollstes psychologisches
Riistzeug finden.

C. G. Jung, dessen 75. Geburtstag Anlaf3 zu dieser Betrach-
tung gibt, war, wie Alfred Adler, anfangs Schiiler und Mitarbei-
ter von Sigmund Freud. Wihrend seiner Mitarbeit in der psy-
choanalytischen Bewegung zeichnete er sich durch einige wert-
volle Studien aus, von denen z. B. eine den heute nicht mehr
wegzudenkenden Begriff «<Komplex» einfithrte. Vor dem Ersten
Weltkrieg distanzierte sich Jung von der Psychoanalyse und
ging daran, sein eigenes System zu entwickeln. Dieses nannte er
in Abgrenzung gegen Freud und Adler «Analytische», spiter
«Komplexe Psychologies. Zur Begriindung dieser Lehre ver-
offentlichte der Ziircher Psychiater in den letzten drei Jahr-
zehnten zahlreiche Schriften, die von seiner weitreichenden
literarischen Produktivitit Zeugnis ablegen. Diese Biicher be-
schiftigen sich nicht nur mit den psychologischen Fachfragen,
sondern behandeln die verschiedenartigsten Probleme, die mehr
oder minder mit der Psychologie in Beziehung gebracht wer-
den konnen. So finden sich in Jungs Publikationen in bunter

Folge die disparatesten Themakreise beriihrt: Psychologie,
Philosophie, Religion, Alchemie, Mythologie, Astrologie, Poli-
tik, Piadagogik usw. — Die wichtigsten Werke Jungs sind etwa
«Wandlungen und Symbole der Libido» (1912);
«Psychologische Typen» (1917) ; «Psychologie und Alchemie»;
«Symbolik des Geistes»; «Gestaltungen des UnbewuBten» und

«Psychologie der Uebertragung». Weit davon entfernt, sich mit

folgende:

dieser umfangreichen Schriftenreihe zufrieden zu geben, ist
der heute Fiinfundsiebzigjihrige noch immer bemiiht, die statt-
liche Zahl seiner Werke zu vermehren.

Wenn man von den Lehren Freuds oder Adlers zu denen von
Jung iibergeht, so fillt vor allem eine grundsitzliche Verschie-
‘denheit des «geistigen Klimas» auf. Es ist eine wesentlich andere
Einstellung, mit der die beiden Altmeister der psychologischen
Forschung und mit der Jung und seine Schiiler an die psycholo-
gischen Probleme herantreten. Bei Freud und Adler ist es
durchaus der Geist der Wissenschaft, der sachlich-sachkundigen
Erorterung, der fiir alle ihre Bemiithungen wegleitend ist. In
der iiblichen wissenschaftlichen Weise werden Tatsachen ge-
sammelt und durch Hpyothesen und Theorien in einen ver-
stindlichen Zusammenhang gebracht. Der Spekulation wird
nur nach griindlicher und sachlicher Verankerung Raum ge-
geben. Bei Jung hingegen iibernimmt die spekulative, sprung-
hafte Denkweise weithin die Fithrung und fiithrt somit zu einem
phantasiereich unterbauten Konzept, das wohl manchem be-
stechend erscheinen mag, aber von der psychischen Realitiit
durch eine weite, uniiberbriickbare Kluft getrennt ist. Dariiber
hinaus vermengt Jung die psychologische Forschung mit Reli-
gion, Mythologie und Astrologie, sodal} alte, ldngst iiberwun-
dene Anschauungen im psychologischen Gewande das Grund-
gefiige seiner Lehre ausmachen. Durch diese Anniherung an
die Religion und an die ihr zugehérigen mythischen und vor-
wissenschaftlichen Anschauungen hat sich der Begriinder der
«Analytischen Psychologie» in erster Linie bei den religitsen
Kreisen starke Sympathien erworben. In den Kreisen der Wis-
senschaft jedoch wurden seine Konstruktionen mit heftiger
Kritik beantwortet, und nicht wenige namhafte Psychologen
und Philosophen bezeichnen sein Werk als reine Polemik, als
Konzession an die religiose Vorstellungswelt, die der wissen-
schaftlichen Methodik und den Idealen der sachlichen For-

Romischer Fetischismus

Wir meinen damit nicht den Gewissenszwang fiir die Katholiken,
vom 1. November 1950, 9 Uhr 42, an, nun plétzlich an die leibhaftige
Himmelfahrt der Mutter Jesu glauben zu miissen, wihrend sie bis-
her schier zweitausend Jahre lang ohne diese fromme Legende das
ewige Seelenheil erlangen konnten. Die hohe Klerisei und vor allem
die in der Katholischen Aktion immer einflulireicher werdenden
Jesuiten werden wohl eine sauber ausgekliigelte machtpolitische
Taktik verfolgen (wann ging es je dem Heiligen Stuhle nicht um
irdische Macht), wenn sie die stets zum Aberglauben und Fetisch-
dienst neigenden kritiklosen Massen, vor allem die Frauen, in ihrem
sentimentalen Madonnenkult bestirken und aus der Kirche des Chri-
stus immer mehr eine Kirche der Maria machen, die ihnen offenbar
viel bequemer ist. Der neutrale Soziologe erkennt in diesen und in
anderen Vorgingen die zunehmende Besorgnis der Kirche, ihr be-
drohtes Prestige zu retten, der allgemein beklagten «Kirchenflucht»
zu steuern und die wachsende Indifferenz der Massen um jeden
Preis, nicht zuletzt durch massive Riickfille in schwirzestes Mittel-
alter, aufzuhalten. Riickwirts gerichtet, wie alle Kirchen, hilt Rom
starr an seinen theokratischen Anspriichen fest und sucht mit allen
Mitteln — die ja der Zweck heiligt — seinen Einfluf auf das 6ffent-
liche Leben zuriickzugewinnen oder auszudehnen, obwohl dieses
lingst und unwiderruflich in jeder Weise saekularisiert, von geist-
licher Bevormundung befreit wurde. Wenigstens in der Theorie und

in der Staatsverfassung! Die harte Wirklichkeit erweist sich freilich
oft anders. Beispiele dafiir miissen wir nicht erst weit weg in Spa-
nien oder Italien suchen.

Aber unsere Leser erwarten doch ein wahres, unterhaltsames Ge-
schichtlein unserer Tage. Hier ist es, getreu den Augenzeugenbe-
richten in der Tageszeitung «La sicilia» (Catania) vom 3. Januar
1951 nacherzihlt.

Avola ist ein Stidtchen von etwa 20 000 Einwohnern, nahe der
Siidostkiiste Siziliens, 20 km siidlich Siracusa. Es gedeihen in der
Umgebung Mandeln, Oliven, Orangen die Fiille, und nicht zuletzt
ein schwerer Wein. Ein wenig westlich liegt das gleich grofie oder
kleine Stidtchen Noto, erst erbaut nach dem grofen Erdbeben von
1693, das die antike Siedlung, vier Wegstunden entfernt, vollig ver-
nichtete. Die Gegend ist, wie die ganze gegen Afrika gerichtete Kiiste
der groBen Insel, uralter Kulturboden. Man findet dort noch pri-
historische Hohlengriber der Siculer, auler Resten griechischer
Tempel, Amphitheater und Nekropolen. Doch hat diese klassische
Vergangenheit kaum unter der heutigen Bevélkerung erfreuliche
Spuren hinterlassen. Immer wieder klingen uns hier Schillers sehn-
suchtsvolle, edle Verse auf: «Ach, da Euer Wonnedienst noch
glinzte / Wie ganz anders, anders war es da!»

Nur dies verbindet mit einer Vergangenheit. Wie einst zum
Schutze gegen die riduberischen Ueberfille der Sarazenen, dringen
sich die Menschen heute noch in Stidten zusammen, die deshalb auch
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schung zuwiderlduft. Darum wird auch die Jung’sche Psycho-
logie nicht selten als eine «Modestromung» betrachtet, der blei-
bender Wert fiir die Wissenschaft nicht zugebilligt werden kann,
weil sie weder das Tatsachenwissen vermehrt noch fruchtbare
Anregungen zutage geférdert hat.

Als eine der wesentlichsten Errungenschaften der «Analyti-
schen Psychologie» wird von deren Schiilern und Anhingern
die Jung’sche Typenlehre hingestellt. Diese griindet bekanntlich
auf der Hypothese, daf} es zwei Grundrichtungen seelischen Er-
lebens gebe, die sog. «Extraversion» und die «Introversion». Fiir
die letztere gilt, da3 der Strom des seelischen Erlebens sich nach

innen richtet, indes der extravertierte Mensch nach auflen, auf

die AuBlenwelt hin lebt. Diese fundamentale Einstellung des
Seelenlebens soll angeboren sein und eine schicksalshafte Be-
deutung fiir das mit ihr behaftete Individuum haben. Zur wei-
teren Einteilung der psychologischen Typen soll der Schematis-
mus von Denken, Fiihlen, Empfinden und Intuition dienen. Je-
der Mensch soll — abgesehen von seiner seelischen Grundein-
stellung (introversiv, extraversiv) — mittels einer von diesen
vier Funktionen sich an die Welt anzupassen versuchen. Sein
Charakter wire also danach zu definieren, welche seelische
Funktionen und welche Einstellung bei ihm die Vorherrschaft
haben.

Es braucht nicht betont zu werden, da} die heutige Psycho-
logie die typologischen Systeme lingst nicht mehr so hoch ein-
schiitzt wie vor etwa drei Jahrzehnten. Die Zahl der Typologien
ist in die Dutzende gewachsen, und einer der bekanntesten Psy-
chologen unserer Zeit hat mit Recht behauptet, er kénne jede
Woche eine neue liefern. Die Typologie ist immer ein grobes
Instrument, das individuellen Niiancen — und jeder Mensch
ist eine Individualitdt! — nicht gerecht zu werden vermag. Des-
halb kann man iiberspitzt sagen, daB3 «alle Typologien falsch
sind». Bei der Jung’schen Typenlehre wird die Kritik vor allem
da einsetzen, wo eine angeborene seelische Grundeinstellung
postuliert wird. Der Mensch wird nicht extravertiert oder intro-
vertiert geboren. Freuds und Adlers Forschungen haben deut-
lich genug erwiesen, dal} die seelische Wendung nach «innen»
(Introversion) ein sekundires Stadium ist. Die «Verinner-
lichung» des Introvertierten ist ein Produkt gewisser Erlebnisse,
die das «Innenleben» zum Problem gemacht haben. Hierzu ge-

héren vor allem die Fragen, die mit dem von Freud auf sexuel-
ler Ebene interpretierten «Oedipuskomplex», den «Schuldge-
fithlen» usw., in Beziehung stehen. Die primire Phase seelischer
Entwicklung ist «extravertierts — der Mensch wird sozusagen
«extravertierty geboren. Schaffen frithe Kindheitserlebnisse in
seiner Seele grofere Gegensitze und Konflikte, so wird er nicht
nur mit der duflern, sondern auch mit der innern Welt zu kidmp-
fen haben. Dieser Gesichtspunkt erfihrt durch die Lebensge-
schichte sog. «introvertierter»> Personen immer wieder seine Be-
stitigung. Ueber den Wert einer Einteilung in die Funktionen
des Denkens, Fithlens, Empfindens und Intuierens kann man
sich wohl streiten. Es ist wenig Anlal}, diese Funktionen gegen-
ilber anderen (Wollen, Handeln usw.) hervorzuheben und sie
zur Basis einer Typologie zu machen. Man wird gut daran tan,
solche kiinstlichen Klassifikationen nicht allzu ernst zu nehmen.
Bestenfalls sind sie die Vorzeichnung eines Feldes, auf dem das
Individuum gefunden — oder vermifBit werden kann. Auf jeden
Fall kann auch diese Typologie — wie iibrigens alle anderen
auch — keine Psychologie der Individualitit, des Individuums
liefern. Sie ist lediglich ein Behelf, und nicht einmal ein guter.

Vom Begriff des «Komplexes» gelangte Jung zur Lehre von
den «Archetypen» und dem «Kollektiven UnbewuBten», die fiir
seine Psychologie zentrale Bedeutung gewinnen sollte. «Als
,affektbetonten Komplex’s, schrieb Jung in einer seiner ersten
Arbeiten, «bhezeichnen wir die Gesamtzahl der auf ein bestimm-
tes gefiihlsbetontes Ereignis sich beziehenden Vorstellungens.
Ein Komplex ist also ein Kristallisationsgefiige von gefiihls-
miBig zusammengefalten Vorstellungen. Der Kern des Gefiiges
wire ein stark gefiihlsbetontes Erlebnis, von dem das Indivi-
duum einmal betroffen wurde. Als Jung spiter Traume, Wahn-
bildungen, Mérchen und Mythen untersuchte, glaubte er in
ihnen die Wirkungen von «Komplexen» erkennen zu kénnen,
die iiber die Zeiten und Volker hinweg auf identische Struk-
turen hinwiesen. Daraus entstand der Begriff des Archetypus,
als einer «Grundzeichnung» des menschlichen Seelenlebens
iiberhaupt, als «Kristallisationsgitter> des seelischen Erlebens
vom Anbeginn der Menschheit bis zum heutigen Tage. Nach
Jung treten solche «Archetypen» nur selten ins BewufBtsein. Nur
an bedeutsamen Wendepunkten des individuellen und kollek-
tiven Lebens erscheinen solche Urbilder, in denen sich das «kol-

)
die kinderreichen Scharen der iiberaus drmlichen lindlichen Tagloh-
ner in meist unvorstellbar primitiven Wohnlochern beherbergen
(dérfliche Siedlungen gibt es in diesem héchst ungliicklichen Lande
des feudalistischen GroBgrundbesitzes mit der bourbonischen Mif3-
wirtschaft fast keine). Die sogenannten Gebildeten aber verstehen
sich auf die beneidenswerte Lebensweisheit elementarster geistiger
Geniigsamkeit. Wie sie sich nur durch etwas gepflegtere Kleidung
wenigstens auf den Stralle von dem in schmutzigste Lumpen gehiill-
ten Volke unterscheiden. Hingegen ist in Avola und Noto der from-
me Glaube noch recht lebendig und angriffig, wie wir nunmehr
sehen werden.

Kurz nach Weihnachten wurden die braven Bewohner von Avola
durch grofle Maueranschlige, wie sie bekanntlich in ganz Italien die
StraBenfronten, die Kirchen und die Privathiuser verunstalten, auf
ein hochbedeutsames kirchliches Ereignis hingewiesen, das mit ge-
bithrender Ehrfurcht gefeiert werden miisse. Die kostbarste Relique
der Gegend, die «sacra Urna» mit den Gebeinen des heiligen Cor-
rado werde demnichst «in peregrinatio» samtliche Pfarreien der

Diézese von Noto besuchen. Solche Rundfahrten — vornehmlich
einer im Geruche besonderer Wirksamkeit stehenden Madonnen-
statue — sind jedem aufmerksamen Italienreisenden bekannt.

Neuerdings hat man solche leider sogar in unserem Tessin mit gro-
Bem Tamtam inszeniert. Dem sinnlich hochbegabten Siidlinder lie-
gen solche Szenen noch besser. Ihnen ist auch die Religion eine kon-
krete, handgreifliche Angelegenheit, wie den Primitiven Afrikas.

Sie konnen nur verehren, was sie zu betasten vermégen. So dringen
die Gliubigen (oder Abergliubigen) ihre Kérper an die Marmor-
hiille des Sarges ihres heiligen Antonius in der Grabkapelle des
Domes von Padua. So kiissen selbst erwachsene Minner ihre eigenen
Fingerspitzen, um hierauf mit diesen ein Heiligenbild zu beriihren,
oder ist es fiir die Berithrung zu weit entfernt, so werfen sie ihm
KuBhinde zu! Welcher Romfahrer erinnert sich nicht, wie in St.
Peter an der berithmten antikenBronzestatue einer heidnischen Gott-
heit oder eines romischen Imperators, die vom Klerus zum heiligen
Petrus umgedeutet wurde, der vorstehende Fufl zu einem unférm-
lichen Stumpf abgekiifit worden ist?...

Und so standen dann am 1. Januar 1951 in Avola mehr als zehn-
tausend Gliubige auf den StraBen, um ihre hochste Verehrung den
irdischen Resten des vor 600 Jahren verstorbenen Corrado Confalo-
nieri zu erweisen, die in feierlichem Geleite von Noto hergebracht
werden sollten. Bis weit vor das Stidtchen hinaus stand man Spalier,
und zahlreiche Autos waren dem Zuge entgegengefahren, um sich
ihm anzuschlieBen. Auf der Piazza hatten sich den kirchlichen Wiir-
dentrigern die zivilen und militirischen zugesellt. (Wie konnten
auch je die hohen Herren auf eine Gelegenheit verzichten, sich in
ihrer Glorie vor dem versammelten Volke zu produzieren?) Licht-
girlanden, Gesang, Blumen, Feuerwerk, alles war mit eifrigster Sorg-
falt von einem eigens fiir diesen Zweck bestellten Komitee vorberei-
tet worden. Natiirlich erhofften auch einige Schwerkranke beson-
dere Segnungen von der Relique. . ..
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lektive UnbewuBte» der Menschheit manifestieren soll. Um
einige solche «Urbilder» der Seele zu nennen: Der alte Weise;
der ewige Jiingling; die groBBe Mutter; die Dreizahl und die
Vierzahl; Gott usw.

Es gibt kaum einen Teil der Jung’schen Psychologie, der von
seiten der psychologischen Wissenschaft so entschiedene Ableh-
nung erfahren hat wie die Archetypenlehre, in der eine mehr
oder minder heimliche Theologie verborgen liegt. Die Paralleli-
titen seelischen Erlebens in verschiedenen Epochen und in ver-
schiedenen Menschen muf} keineswegs durch die weit hergeholte
Annahme seelischer Urbilder erklirt werden. Die Philosophie
selber hat die Lehre von den «eingeborenen Ideen» schon langst
ad acta gelegt. Die Psychologie hat wenig Grund, Ausartungen
det metaphysischen Denkens nach ihrer philosophischen Ab-
urteilung bei sich aufzunehmen. Es kann gewif3 nicht bestritten
werden, daf3 in den Mirchen und Mythen dhnliche bis gleiche
Motive auftauchen. Dies riihrt jedoch nicht daher, dal in der
menschlichen Seele eingeborene Bilder bereit liegen, die auf
«Erweckung» harren. Letzten Endes miissen diese Aehnlichkei-
ten darauf zuriickgefiihrt werden, daf3 die Stellung des Men-
schen im Kosmos und in der Gemeinschaft grundsitzlich jeder-
zeit und iiberall dieselbe ist. Die conditio humana (die mensch-
liche Bedingung) wechselt nicht. Vater- und Mutterbild, die
bei Jung als «Archetypen» auftauchen, erinnern nur an die
bescheidene Tatsache, dal3 jedes Menschenkind Vater und Mut-
ter hat, und daB diese beiden Personen fiir sein spiiteres Leben
von derart iiberragender Bedeutung sind, daf3 sich Reminiszen-
zen an sie auf allen Gebieten des Lebens finden (z. B. Vater-
land, Muttersprache, die Mutter Erde, der <himmlische Vater»,
der «Vater Staat» usw.). Dal} die Vierzahl ein «Archetyp» sein
soll, wird wohl darauf zuriickgefithrt werden miissen, daf3 diese
Zahl in der Natur und am menschlichen Leib nachdriicklich in
Erscheinung tritt. Jungs Konstruktion, daf3 Vier ein Symbol der
Géottlichkeit sei und daB «anima naturaliter christiana» (die
Seele ist von Natur aus christlich!) sei, muf3 wohl vollends dem
Bereich religioser Phantasien zugewiesen werden.

Die Theorie vom «Kollektiven Unbewullten» wire lange
nicht so irritierend gewesen, wenn. sie ihren Begriinder nicht
dazu verleitet hiitte, auf die Domine der Politik iiberzugreifen.

Gerade auf diesem Gebiet zeigte sich in unmiBverstindlicher
Weise ihre vollige Haltlosigkeit, als Jung mittels seiner Lehre
von den Archetypen die politischen Ereignisse im national-
sozialistischen Deutschland zu beurteilen kénnen glaubte. Fiir
Jungs Haltung gegeniiber dem Nationalsozialismus ist die be-
fremdende Tatsache bedeutsam, dal3 er wihrend der Zeiten des
nationalsozialistischen Rassenwahnes an die Leitung einer der
wichtigsten deutschen Psychiaterorganisationen berufen wurde
-— und auch diese Berufung annahm (die Ernst Kretschmer
abgelehnt hatte!). Die «Aufsitze zur Zeitgeschichte» (1946)
setzen sich mit dem nationalsozialistischen Deutschland ausein-
ander. Anstatt einer sachlichen Beurteilung der psychischen
Situation des deutschen Volkes ist es fiir Jung das entscheidende
Anliegen, den «Aufbruch des Sturmgottes Wotan» zu schildern.
Wotan hat die Deutschen gepackt und ins Verhiingnis geschleu-
dert. Das soll die wahre Erkldrung der deutschen Katastrophe
sein — man braucht wohl iiber diese Mystifikation nicht viel
Worte zu verlieren.

Nicht weniger phantastisch ist der Aufsatz «Nach der Kata-
strophe», der in seinen haltlosen Verallgemeinerungen iiber die
deutsche «Kollektivschuld» zeigt, wie die Analytische Psycho-
logie am wichtigsten Priifstein psychologischer Bewihrung —
am Verstidndnis sozialer Phinomene — versagen muf3.

Das beste und vielleicht treffendste Urteil iiber die «Analyti-
sche oder Komplexe Psychologie> hat wohl C. G. Jung vor
kurzem selbst abgegeben. In einem letzthin vor einem psycholo-
gischen Forum gehaltenen Vortrag suchte Jung seine Psycholo-
gie der «Astrologie» anzundhern. Dabei erklirte er das Wan-
dern des sog. «Friithlingspunktes» im Tierkreis als eine der auf-
schluBreichsten Gegebenheiten des Menschheitsschicksals. Die
letzten zwei Jahrtausende standen im Zeichen der «Fische»;
nunmehr wandert der Friihlingspunkt in den Bereich des «Was-
sermannsy, was von unermef3licher historischer Bedeutung sein
soll. Es eriibrigt sich, diese Kombination weiter auszuspinnen
und Jungs darauf basierende Konstruktionen im Detail wieder-
zugeben. Als bemerkenswert bleibe lediglich dahingestellt, daf}
C. G. Jung sein Lebenswerk nicht besser zu kronen weif}, als
daB er als Schluf3stein in sein Gedankengebiude die Astrologie
einzusetzen gedenkt. Damit hat die Analytische Psychologie in

Nachdem man so etliche Stunden standgehalten und sich schlief3-
lich von einer vielleicht etwas unfrommen Ungeduld hatte beschlei-
chen lassen, langte endlich die skandalése Nachricht ein, daf} die
Notinesi (d. h. die Bewohner von Noto) sich in letzter Stunde ge-
weigert hitten, «ihren» Schutzpatron auBler Landes zu lassen!

Ungeheuere Erregung der elementar aufkochenden Volksseele.
Vorbei die christliche Ergebenheit frommer Erwartung. Die alte
Feindschaft gegen das Nachbarstiddtchen, die man endlich besanftigt
hoffte, erwachte mit vehementér Leidenschaft von neuem. In ritter-
lichem und christlichem Geiste hitte dieser kirchliche Anlaf} den
Hader vergessen machen und den Frieden besiegeln sollen. Noto
hingegen hat die schone Gelegenheit dazu ausgeschlagen! Trotzdem
wird aber Avola sein Fest haben und seinen heiligen Corrado wiirdig
feiern. Statt der Santa Urna aus Noto wird man die Prozession mit
einem jener Karren durchfiihren, wie sie zu Umziigen von Heiligen-
figuren verwendet werden.

Was sich aber unterdessen in Noto ereignet hatte, das wirft noch
ein drastischeres Licht auf eine gewisse katholische Frommigkeit.
Der von der Geistlichkeit vorgesehenen Reise ihres Heiligen hatte
sich ganz Noto in einhelligem Aufruhr widersetzt, sie sogar mit Ge-
walt verhindernd. «Handle es sich doch — so rechtfertigt man sich
— nicht um irgend eine der zahllosen Heiligenfiguren aus Papier-
maché, sondern um die echten Gebeine des heiligen Corrado Confa-
lonieri, den Noto seit Jahrhunderten von Geschlecht zu Geschlecht
verehrt. Sein Reliquiar sei ein Nationaldokument von unschitzbarem

Wert und von héochster kiinstlerischer Meisterschaft. Die Stadt Noto
konne nicht eine einzige Minute ohne ihren San Corrado sein und
miisse in héchster Unruhe leben, solange sie die teuren Reste ihres
Schutzpatrons auflerhalb ihrer Mauern wisse.»

Es wird zugegeben, dal} die Anhinglichkeit der Leute an ihren
Heiligen an Fanatismus grenze, hingegen werden die Zeitungsmel-
dungen iiber das Hineinspielen der Politik entschieden bestritten.
Die politischen Parteien «existieren» in Noto lediglich in Zeiten des
Wahlkampfes, sonst aber bilden Kommunisten, Democristiani, Li-
berale usw. nur eine einzige «Partei», die Partei des San Corrado!
Hat dies nicht auch jetzt das einmiitige Verhalten des Volkes deut-
lich bewiesen. Mitten in der weinenden und betenden Masse des nie-
deren Volkes sei in gleicher Haltung auch die Bliite der Aristokratie
(il fior fiore dell’aristocrazia) gestanden; neben dem Berufsmann
der Taglohner, neben der vornehmen Dame die Frau aus dem Volke
(la popolana), trotz der in Siiditalien so weit klaffenden Distanzie-
rung der sozialen Schichten. Und alle hatten mit Tranen in den
Augen gefordert, daB die heilige Urna nicht die Stadt verlasse. Die
Geistlichkeit muBte nachgeben, obwohl sie gehofft hatte, dal} der
«peregrinatio» durch die verschiedenen Pfarreien der Diozese das
kirchliche Ansehen von Noto heben wiirde. Vielleicht wird sie vor
einem zweiten Versuche eines solchen Propaganda-Umzuges zu-
nichst ihre Notineser Schiflein aufzukliren und um Zustimmen
versuchen. Die drei Dutzend Priester mit ihrem Bischof finden doch
sonst blinden Gehorsam, wenn sie den Fanatismus fiir ihren Corrado
schiiren oder den Vortrag eines Protestanten sabotieren.  Sizilius.
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unverkennbarer Weise ihre weltanschaulich-geistige Position
bezogen, und aufs Neue demonstriert, aus welchem Gesichts-
kreis sie stammt und in welche Richtung sie sich bewegt. Fiir
die Anhinger und Vertreter der psychologischen Wissenschaft
ist es keine Frage, daB derartige Konstruktionen nicht von
Dauer sein koénnen, da sie als Relikte vorwissenschaftlichen
Denkens durch Aufstieg und Entwicklung von Wissenschaft und
Philosophie mehr und mehr in Vergessenheit geraten werden.

F. R. Lamennais
(1782—1854)

Ein Vorliufer des Sozialismus
(Fortsetzung)

Wegen der im Jahre 1825/26 erschienenen gegen den Galli-
kanismus* gerichtete Kampfschrift «De la réligion considerée
dans les rapports avec 'ordre politique et civil> (Von der Re-
ligion in ihren Beziehungen zu der politischen und biirger-
lichen Ordnung) wurde Lamennais formell verurteilt. In dieser
Schrift, die kein eigentliches positives politisches Programm
entwickelte und die iibrigens auch ohne grofle Wirkung blieb,
wollte er nachweisen, dal} die Religion die Quelle der Gesetze,
ihr Fundament, ihre Unterstiitzung und das regulative Prinzip
der Staaten sei. Die urspriingliche Abhingigkeit des Staates von
der Religion bedeute, daf} die Zersetzung der Religion die Zer-
stérung des Staates mit sich bringe. Somit ergibt sich, daf die
politische Ordnung von der religiésen Ordnung abhéngt und
daB alles staatliche und politische Leben in einem letzten und
unbedingten Sinne an der Einheit und Unwandelbarkeit der
religivsen Erkenntnis interessiert sein muf3. Lamennais ging in
seinen SchluBfolgerungen so weit, da er die Prinzipien der
Revolution und Reformation als die Ursachen der Zerstérung
anklagte: nach seiner Ueberzeugung setzte die Reformation
den religiosen Atheismus auf den Thron; die Revolution dage-
gen hatte den auf die Politik iibertragenen Atheismus zur Vor-
aussetzung.

Aus diesen Gedankengingen Lamennais miissen wir Menschen
des 20. Jahrhunderts schlieBen, dal die Zersetzung der gesell-
schaftlichen Bande auf die Ohnmacht und die Auflésung des
im Abendland vorherrschenden Christentums zuriickzufiihren
sei. Wer Augen und Ohren offen hat, wird sich iiber das Vor-
handensein dieser Krisis kaum hinwegtiuschen kénnen. Wie
sehr sich die Haltung der Massen verweltlicht hat, zeigt uns eine
von den englischen Quiikern angestellte Untersuchung iiber den
Kirchenbesuch in Yorkshire. Dabei ergab sich, da3 1901 noch
35% der erwachsenen Bevilkerung sonntags zur Kirche gegan-
gen waren: 1935 war die Zahl auf 17,7%, 1947 auf etwas iiber
10% gesunken. Dem englischen Volk, auch den untern sozialen
Schichten, wird man kaum vorwerfen konnen, daf3 es in seiner
Mehrheit areligios oder antireligids sei. Vielleicht kommen wir
den Tatsachen niher, wenn wir annehmen, daf} die englischen
Christen und besonders die sozialistische Arbeiterschaft besser
als wir zu unterscheiden wissen, zwischen einem Tatchristentum
ler Quiiker und demjenigen Christentum, das glaubt, die soziale
Frage mit karitativen MaBnahmen, mit einem «sozialen Kapi-
taly oder mit sonstigen Linderungsmitteln 16sen zu kénnen.

* Als Gallikanismus wird jene im Frankreich des 19. Jahrhunderts ver-
reitete Richtung bezeichnet, die auf Grund ihrer Lehren iiber die Stellung
les Papstes innerhalb der Kirche und iiber das Verhiltnis der geistlichen
wr weltlichen Gewalt die franzosische Kirche vom Papsttum maglichst
mabhiingig zu machen suchte, der Staatsgewalt aber weitgehende Rechte
u Kirchensachen einriumte und die Kirche in vollige Abhingigkeit vom
rationalen Staat brachte. (Gorres Staatslexikon.)

Lamennais Hoffnung auf ein neues, in den Freiheitshestre-
bungen der Vélker heraufkommendes Zeitalter wurde immer
geringer. Unter diesem Eindruck vollzog sich in ihm eine Wen-
dung zu einem Biindnis zwischen Kirche und Freiheitshestre-
bungen der Vélker, zu einem demokratischen «Ultramontanis-

mus».

In einem Werk «Des progrés de la révolution et de la guerre
contre I’église» (Von den Fortschritten der Revolution und vom
Krieg gegen die Kirche) betrachtete er die Verbindung von
Autoritit und Freiheit als Ideal und setzte sich fiir einen vom
Aufklirungsgeist des 18. Jahrhunderts freien Liberalismus ein.
Dieser war begriindet auf dem «gerechten und wahren Gefiihl»
der Abneigung, das «jedes christliche Volk hat, eine willkiir-
liche Regierung zu ertragen oder das Joch einer rein mensch-
lichen Gewalts.

Die Fortschritt- und Freiheitshewegung, wie sie durch die
Philosophen des rationalistischen Zeitalters eingeleitet worden
war, lie3 sich nicht aufhalten. Das Volk begniigte sich nicht
mehr mit einer nur gepredigten Religion; es schritt vorwirts
und der Klerus verlor bestindig an Ansehen und EinfluB3. La-
mennais hoffte die Rettung in einer vom katholischen Geist
erfiillten Demokratie und in der Befreiung der Kirche aus der
Abhiingigkeit des Staates zu finden; er forderte Trennung von
Kirche und Staat, setzte sich ein fiir Gewissens-, Religions-,
Presse-, Vereinigungs- und Unterrichtsfreiheit. Er scheint all
diese Dinge zu wenig durchdacht zu haben und er muflte spé-
ter erkennen, daB3 es in einer von katholischem Geist erfiillten
Demokratie weder Gewissens- noch Unterrichtsfreiheit geben
kann.

In der im Jahre 1830 gegriindeten Tageszeitung «L’Aveniry
(Die Zukunft) nahmen er und einige Mitarbeiter unter der De-
vise «Dieu et la liberté» (Gott und die Freiheit) mit einem un-
erschiitterten Glauben den Kampf auf. Die Bewegung gewann
an Boden und machte namentlich auf die niedere Geistlichkeit
einen tiefen Eindruck. Weniger begeistert waren die kirchlichen
Behorden; die Bischéfe, die aus der Forderung einer Trennung
von Kirche und Staat eine Katastrophe erwarteten, fiirchteten
um ihre giinstige Stellung. Sié schwirmten nicht fiir ein Sy-
stem, bei dem ihre Einkiinfte von der GroBmiitigkeit der Glau-
bigen abhingen wiirden. Der héhere Klerus verurteilte nicht
nur die Thesen Lamennais und seiner Schiiler, er schlof3 sich
sogar dem Staate an und unternahm gemeinsam mit diesem in
Rom Schritte, damit Lamennais, der die Kirche demokratisieren
wollte, Einhalt geboten wurde. Im Rundschreiben «Miseri vos»
wurden die Lehren Lamennais und seiner Freunde verurteilt.
Rom verwarf die Forderungen .einer absoluten Gewissens- und
Pressefreiheit, einer Trennung von Kirche und Staat und die
Angriffe auf die bestehenden politischen Autoritdten. Die An-
hinger Lamennais unterwarfen sich dem pipstlichen Diktat,
Lamennais aber ging weiter und allein seinen Weg. Als er aus
der Kirche austrat, setzte er in seinem Zimmer an die Stelle
der Statute der Maria die der Freiheit.

Einen Sensationserfolg erreichte Lamennais mit seinem Buch
«Paroles d’un croyant» (Worte eines Gldubigen, 1834). Nicht
nur wurden die Vélker aufgerufen, gegen alle sie unterdriicken-
den Miichte fiir ihre Freiheit zu kimpfen. Lamennais schrak
nicht einmal davor zuriick, selbst den Papst unter die alten
tyrannischen Autoritiiten zu rechnen. Daf diese Schrift, in der
Christentum und Kirche einer scharfen Kritik unterzogen wur-
den, vom Papst verdammt wurde, war selbstverstindlich zu er-
warten.
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