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Das 1II. Vatikanische Konzil
und die Lehre von der Kirche

I. Werden und Aufbau der Konstitution de ecclesia.
II. Vorfragen betreffend den konziliaren Vollzug der Lehrentfaltung.
III. Die theologischen Aussagen der Constitutio dogmatica.
. a) Kap.I de ecclesiae mysterio.
. b) Kap.II de populo Dei.
. ¢) Kap.III: Die Frage der Ergénzung des I. Vatikanums durch die Lehre
s vom collegium episcoporum.
. @) Kap.IV-VI: Die kirchlichen Sténde der Laien und Ordensleute und
. die gemeinsame Berufung zur Heiligung.
. e¢) Kap. VIL: Der eschatologische Ausblick.
. /) Kap. VIII: Der mariologische Abschluss.

IV. Bedeutung der konziliaren Lehre fiir die altkatholische Position.

I. Werden und Aufbau der Konstitution de ecclesia

Mit Recht wird die am 21.November 1964 in der feierlichen
Schlussabstimmung von 2156 anwesenden Vitern mit 2151 placet
gegen 5 non placet angenommene?, von Papst Paul VI. unmittelbar
darauf bestatigte und «una cum sacrosancti concilii patribus» pro-
mulgierte Constitutio dogmatica de ecclesia® als das theologische
Kernstiick des Konzilswerkes einschliesslich auch seines noch aus-
stehenden Abschlusses angesehen . Und da es sich nach den Worten

! In der abschliessenden 126. Generalkongregation am 19. November 1964
stimmten von 2145 anwesenden Véatern 10 ablehnend und 1 ungiiltig. Bei den
zahlreichen Abstimmungen iiber die «modi» zu den einzelnen Kapiteln war die
wechselnde Summe der non placet-Stimmen nur unwesentlich héher, am héch-
sten in der 124. Generalkongregation am 17. November 1924 mit 46 non placet
gegen 2099 placet in bezug auf das besonders umkémpfte dritte Kapitel.

2 Acta Apostolicae Sedis, 30. Januar 1965; s. auch dtsch. Herder Korre-
spondenz Jahrg. XIX, 317-344; wir zitieren Kapitel und Abschnitte nach
«Zweites Vatikanisches Konzil, Dogmatische Konstitution tiber die Kirche,
authentischer lateinischer Text, deutsche Ubersetzung im Auftrag der deut-
schen Bischofe», Aschendorf, Miinster 1965 : « Konst.» mit Seitenzahl der Aus-
gabe in Klammern.

# Schon in der 33. Generalkongregation erklidrte Kardinal Suenens, die
Lehre von der Kirche miisse «zum Integrationspunkt aller Lehren des Konzils
gemacht werden», Herd. Korr. XVII 200; Papst Paul VI. bekréiftigte diesen
Gedanken, fiir den auch andere Stimmen eingetreten waren, in der Eréffnungs-
ansprache der 2. Session am 29.September 1963, Herd. Korr. XVIII 76-83;
de ecclesia darf deshalb nicht vom tibrigen Konzilswerk isoliert gesehen wer-
den; sachliche Zusammenhiinge bestehen vor allem zu de sacra liturgia, de
oecumenismo, de episcopis, de ecclesiis orientalibus und unter den noch aus-
stehenden Texten besonders zu de missionibus, de apostolatu laicorum und
dem «Schema 13» (de ecclesia in mundo hodierno), auch werden in verschiede-
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von Papst Paul V1. selbst nicht eigentlich um einen ausgewogenen all-
gemeinen Traktatus de ecclesia, sondern vor allem um die notwendige
«Erganzung» der vom I.Vatikanum sozusagen isoliert festgelegten
Primatslehre handeln soll, ist es jedenfalls fiir die altkatholische
Kirche, deren Existenz im Rahmen einer gesonderten Jurisdiktion
entscheidend durch die Nichtanerkennung dieser dogmatischen Fest-
legung des I.Vatikanums bedingt ist, von besonderer Bedeutung,
sich iiber den theologischen Gehalt der Konstitution Rechenschaft

zu geben.

Nachdem die letzten Jahrzehnte von einer umfassenden und
tiefgreifenden theologischen Besinnung tiber die Kirche nicht zuletzt
auch in der romisch-katholischen Theologie gekennzeichnet waren?,
konnte das Konzil dieses Thema in keinem Fall ignorieren. Die Frage
war jedoch brennend, ob iiberhaupt und in welchem Masse dabei die
genannte theologische Besinnung zu ihrem Recht wiirde kommen
kénnen. Diese Sorge erwies sich zunédchst in bezug auf die 11 Kapitel
des ersten Kirchenschemas als berechtigt®. Es war von der vorkonzi-

nen der «propositiones», zu denen urspriingliche Schemaansétze verkiirzt wur-
den oder werden sollen, Fragen weiterverhandelt, die im Kirchenschema eine
gewisse Grundlegung besitzen, so etwa in der Frage der Priester und der Orden.
Problematisch blieb die Beziehung von de revelatione zu de ecclesia: Schon
zu Beginn der 2.Session hatten die Erzbischofe Florit und Garrone sowie
Weihbischof Elchinger dessen Einbeziehung in das Kirchenschema vergeblich
vorgeschlagen. Ebenso erfolglos blieb die Anregung, eine Ausarbeitung des Ein-
heitssekretariates de verbo divino in das Kirchenschema einzubeziehen. Das
Fehlen konziliarer Texte zu diesen Fragen konnte fir den 6kumenischen Dialog
nachteilig sein.

¢ Su.a.: Ulrich Valeske, Votum Ecclesiae, Minchen 1962, 1, XXVIII,
253 8. Das Ringen um die Kirche in der neueren romisch-katholischen Theolo-
gie, dargestellt auf dem Hintergrund der evangelischen und 6kumenischen
Parallelentwicklung; IT, XII, 210 S. Interkonfessionelle ekklesiologische Bi-
bliographie. Ferdinand Holbdck/Thomas Sartory, Mysterium Kirche in der
Sicht der theologischen Disziplinen, 2 Bde., Salzburg 1962 ; in der Reihe Unam
Sanctam, Editions Cerf, Paris, bes.18: Y. de Montscheuil, S.J., Aspects de
I’Eglise dtsch: Kirche und Wagnis des Glaubens, Herder, Freiburg 1957 ; 20:
Y.Congar, Vraie et fausse réforme dans I’Eglise ; 23 : ders. Jalons pour une théo-
logie du laicat, dtsch. Der Laie, Entwurf einer Theologie des Laientums, Stutt-
gart (1956)3 1964. 33: M.-J.le Guillou, Mission et Unité, dtsch. Sendung und
Einheit der Kirche, Mainz 1964; 34: Y.Congar u.a., L’ecclésiologie au X1X¢
sidcle;41:Y. Congar,Sainte Eglise, étudesetapprochesecclésiastiques ;vgl.auch
F.M. Braun, Neues Licht auf die Kirche, die protestantische Kirchendogmatik
in ihrer neuesten Entfaltung (frz.1942), Koéln 1946; fiir einzelne Aspekte:
K. Rahner, Schriften zur Theologie I-V, Ko6In? 1962.

5 Das erste Schema ist schon in der Ordnung und Bezeichnung seiner
11 Kapitel in seiner Zugehorigkeit zum konservativ-hierarchologischen Typus
der Ekklesiologie gekennzeichnet: -
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liaren Theologischen Kommission unter Kardinal Ottaviani erarbeitet
worden und wurde wahrend der ersten Session vom 1. bis 7. Dezem-
ber 1962 von den Vitern in der 31. bis 36. Generalkongregation einer
allgemeinen Aussprache unterstellt. Mit dem Ja zur positiven Ge-
samthaltung des Schemas verband sich eine Anzahl kritischer Be-
anstandungen. Einmiitigkeit jedoch ergab sich iiber den dreimal von
gewichtigen Stimmen erhobenen Vorschlag, das Schema von der
Kirche zum Mittelpunkt der Konzilslehre zu machen, ja zum «Inte-
grationspunkt», von dem Licht auf alle tibrigen Texte ausstrahlen
wiirde. Zur Uberwindung der Fortwirkung einer bellarminischen
«Hierarchologie» wurde, auch im Blick auf die pastorale Aufgabe des
Konzils, der christologische Ansatz aller legitimen Ekklesiologie her-
vorgehoben : Die Kirche ist in allem und jedem Werkzeug der lebendi-
gen Gegenwart Christi. An dieser Stelle stiess Kardinal Lercaro zum
Gedanken der Gegenwart Christi in den Armen und zur Vision der
ecclesia pauperum, einer selbst armen Kirche der Armen, vor®. Das
auf Grund der Aussprache wihrend der ersten Session stark um-
geformte zweite Kirchenschema wurde wéhrend der zweiten Session
von der 37. bis 59. Generalkongregation, d.h. vom 30. September bis
31. Oktober 1963, behandelt. Es hatte statt der 11 Kapitel des ersten

I de Ecclesiae militantis natura,
IT de membris Ecclesiae militantis eiusdemque necessitate ad salutem,
III de episcopatu et supremo gradu Sacramenti Ordinis et Sacerdotii,
IV de episcopis residentialibus,
V de statibus evangelicae acquirandae perfectionis,
VI de laicis,
VII de Ecclesiae magisterio,
VIII de auctoritate et oboedientia in Ecclesia,
IX de relationibus inter Ecclesiam et Statum,
X de necesgitate Kccelesiae annuntiandi Evangelium omnibus gentibus et
ubique terrarum,
X1 de oecumenismo.
Auf der Grundlage der durch Bellarmin gegebenen Definition wird hier streng
an Begrenzung und dusserer Bestimmbarkeit der Einen und Einzigen Kirche
festgehalten. Zum vollen Text der bellarminischen Definition in De contro-
versiis Christianae Fidei adversus nostri temporis haereticos, t.1; Liber I1I,
Quartae controversiae generalis caput 11: de definitione Ecclesiae 8. le Guillou
8.8.0. 547-549.
¢ Der komplexe Vorgang «progressiver» Umformung unter Wahrung ent-
scheidender «konsevativer», bzw. traditioneller Kernpunkte durch drei Ses-
sionen und zwei Zwischenperioden hindurch kénnte nur durch die Ausdehnung
der Untersuchung auf die noch nicht veréffentlichten modi, die lateinischen
Texte der Viiterinterventionen in den Ceneralkongregationen, die Verhand-
lungsprotokolle der Kommissionen, bes. der Theologischen und deren Akten
wirklich nachgezeichnet werden.
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Schemas nur vier. In ihnen waren jedoch sehr verschiedene Vorlagen
und Quellen zusammengebracht ?. Die Aussprachen dartiber bildeten
das Schwergewicht der denkwiirdigen zweiten Session. Hier gelang
das Unerwartete: Ansiitze einer inhaltlich iiber Vatikanum I und
Pius XII. in « Mystici Corporis» hinausgehenden, biblisch-exegetisch,
patristisch und 6kumenisch erneuerten Theologie vermochten kon-
ziliar im zentralen Bereich der Lehre von der Kirche, d.h. praktisch
vor allem auch im Kapitel iiber die hierarchische Struktur?8, Fuss zu
fassen: In den Fragen um den Ausgangspunkt fiir den Kirchen-
begriff, den Laien, die getrennten Kirchen, das bischéfliche Amt,
seine Sakramentalitit und Kollegialitat, die Hschatologie und die
Verbindung von Ekklesiologie und Mariologie.

Am Ende der schweren und teilweise scharf kontroversen Ausei-
nandersetzungen in der zweiten Session, deren inhaltliches Gewicht
erst voll zu ermessen sein wird, wenn der Text der Reden und die Proto-
kolle der Sitzungen der Theologischen Kommission zugénglich sein
werden, blieb es noch sehr offen, welchen Ausgang das Ringen im ein-
zelnen haben wiirde. Tatséchlich zeigte schon der Aufbau des wieder
stark umgeformten dritten Schemas de ecclesia zu Beginn der dritten
Session, dass die «Einbriiche» zwar aufgenommen blieben, eine voll-
stdndige Durchdringung und einheitliche Umgestaltung des traditio-
nell Vorgegebenen von daher jedoch nicht méglich geworden war.
Daran konnte auch die neue Verhandlung wahrend der dritten Ses-
sion?, zumal sie sich ja zum grossten Teil nur noch auf die ¢modi» als

7 Dabei fand der Entwurf des Léwener Theologen Philip Aufnahme als
Grundlage fir das zweite Schema, doch erst seit der z. T. vom Papst persénlich
geleiteten Sitzung der Koordinierungskommission vom 30. Mérz 1963 bestand
grundséitzliche Klarheit tiber den Rahmen, in dem die aufgebrochene Frage
vom Konzil behandelt werden wiirde : zentral in der Konstitution de ecclesia,
gesondert davon der 6kumenische Aspekt in dem Dekret de oecumenismo und
weitere Teilfragen von dieser doppelten Grundlage her in verschiedenen, we-
niger zentralen Texten.

8 Der breit in den Kapiteln I11, IV, VII und VIII des ersten Schemas aus-
gefiihrte Stoff wurde im zweiten Schema im wesentlichen auf die Frage des
Verhéltnisses von Primat und Episkopat reduziert und im dritten Schema in
gewissem Sinne wieder an seinen urspriinglichen Platz als drittes Kapitel ge-
stellt, wobei inhaltliche Erweiterungen besonders hinsichtlich des Priester-
tums und des Diakonates erfolgten.

® Die 80. bis 83. Generalkongregation fithrte die Aussprache iiber die
zweineuen Kapitel VIIund VIIIL; von der 81. bis 91. Generalkongregation wur-
den die Abstimmungen iiber die modi zu den Kapiteln I bis V durchgefithrt;
die Abstimmungen iiber das VI. und VIII. Kapitel erfolgten in der 125. Gene-
sralkongregation. Die im Konzil vorhandenen Divergenzen kamen bei den Ab-
timmungen praktisch nurin den fiir den offiziellen Absc hluss nicht massgeben-
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einzelne Wort- und Satzabidnderungen zu beziehen hatte, nicht mehr
viel &ndern. So ergab sich der in der endgiiltigen Konstitution vorlie-
gende Aufbau von acht Kapiteln: Das dritte Kapitel des zweiten
iiber die Laien war geteilt worden und als de populo Dei zum Schemas
zweiten und als de laicis zum vierten des dritten Schemas, bzw. der
Konstitution geworden. Dadurch und durch den wenig gliicklichen
Weg des Schemas iiber das Laienapostolat ausserhalb des Kirchen-
wurde die Trag- und Schubkraft der neuen Ansitze abgeschwicht.
schemas Aufgeteilt wurde auch das vierte und letzte Kapitel des zwei-
ten Schemas iiber die Berufung zur Heiligkeit. Im dritten Schema,
bzw. der Konstitution findet es sich als Kap.V de universali vocatione
ad sanctitatemund Kap. VI dereligiosis. Auch hier wird durch die Auf-
teilungund Abgrenzung die sauerteigartige Auswirkung des «Neuen»
abgeschwacht. Hinzugefiigt wurden das eschatologische, sozusagen
erste Abschlusskapitel VII de indole eschatologica ecclesiae peregri-
nantis eiusque unione cum ecclesia coelestiund dasmarianische, zweite
Abschlusskapitel VIII de Beata Maria Virgine Deipara in mysterio
Christi et ecclesiae!®. Auch hier kann die aufteilende Erweiterung
nicht als wirklicher Gewinn im Sinne der pastoralen Zielsetzung der
Konzilsaussagen gewertet werden. Ware es nicht doch «pastoral und
okumenisch» die stéarkere Losung gewesen, die Vierkapiteleinteilung
bestehen zu lassen und das Hauptanliegen der eschatologischen
Frage in Kapitel IT unter dem biblisch-6kumenischen Stichwort des
«wandernden Gottesvolkes» und das mariologische Thema in Kapi-
tel I in der sachlich wohlbegriindeten Verbindung mit dem Geheim-
nis der Kirche zu behandeln ? Geschlossenheit und Durchschlags-
kraft der wesentlichen Gedankenziige hétten dabei nur gewinnen
konnen . Demgegeniiber bleibt es bemerkenswert, dass in bezug auf

den juxta modum (mit Vorbehalt) — Stimmen, die an kritischen Stellen des
dritten Kapitels bis zu 572 und 481 stiegen, zum Ausdruck. Die erheblichen
Spannungen und bis in die Offentlichkeit dringenden Krisen hatten ihre
Schwerpunkte jedoch im der Offentlichkeit entzogenen Bereich des Konzils
und waren zugleich der Ausdruck der schon berithrten Méngel in derkonziliaren
Struktur des zweiten Vatikanums.

10 Die lange umstrittene Entscheidung gegen ein selbstédndiges Marien-
schema, bzw. eine Konstitution de Beata Maria Virgine, fiel in der 57. Gene-
ralkongregation am 29. Oktober 1963 mit 1194 gegen 1074 Stimmen, nachdem
schon in der 37. Generalkongregation am 30. September 1963 Kardinal Frings
als erster im Namen von 66 deutschen und skandinavischen Bischofen diese
Einbeziehung zusammen mit der Hinzufiigung eines siebten, eschatologischen
Kapitels vorgeschlagen hatte.

1 Hier zeigt sich der natiirliche Kompromisscharakter konziliarer Texte
besonders deutlich. Wie wenig Befriedigung die « Minoritit» dariiber empfand,



die schwere Problematik des Verhéltnisses von Primat und Kpi-
skopat keine Aufteilung in gesonderte Kapitel vorgenommen wurde.
Hier hat das Konzil sich der Frage immerhin gestellt und im Rahmen
seiner Moglichkeiten darum gerungen, eine einheitliche Aussage zu
gewinnen. Das urspriingliche dritte Hierarchiekapitel des ersten
Schemas und zweite Kapitel des zweiten Schemas behauptete seinen
Platz und Rang als drittes Kapitel des dritten Schemas, bzw. der
Konstitution. Es nahm nicht nur in den Aussprachen den weitaus
grossten Teil der Zeit in Anspruch, sondern nimmt auch im endgiilti-
gen Text den breitesten Raum ein und zeigt den reichsten Anmer-
kungsapparat?. Trotzdem bleibt der Gesamteindruck auch hier ein
zwiespiltiger. Im Bilde gesprochen kénnte man sagen: Gleicht das
Ganze der Konstitution einem ausgedehnten Weinberg- und Garten-
gelinde, in dem einzelne Wachttiirme auf eine zentrale Burganlage
fir den Herrn von Weinberg und Gérten hinweisen, so erhebt sich
Kapitel 111 wie dieser Herrschaftsitz selbst mit seinen Ringmauern
und einem zentralen, alles iiberragenden, innersten Wehrturm. Und
man konnte das Bild im Blick auf das schon erwéhnte Eindringen und
Fussfassen der neuen Theologie dabei so weiterfithren: Die neuen
Gedanken iiber das Bischofsamt sind in dem Burgbezirk von dessen
Herren aufgenommen wie eine in allen Ehren empfangene Gesandt-
schaft, deren Mitglieder bei ihrem Verweilen im Burginneren nicht
recht wissen, ob sie nun freie Géste und Freunde oder Gefangene des
Burgherren sind. Tatséchlich treffen gerade in diesem Kapitel die
bekannten klassischen Elemente der traditionellen bellarminischen
Ekklesiologie mit den Ansétzen einer neuen Sicht der Kirche zu-
sammen, die gegeniiber dem mittelalterlichen soziologischen Ansatz
an den dltesten biblischen und patristischen Ansétzen und den aktuel-
len Fragen der kirchlichen Existenz in der Gegenwart orientiert ist.
Wir werden deshalb dem dritten Kapitel besondere Aufmerksamkeit
zu schenken haben, wihrend die iibrigen Kapitel mehr oder weniger
summarisch-kursorisch zu tiberblicken sind.

lésst sich daraus entnehmen, dass Papst Paul V1. den grossten Teil der Schluss-
ansprache der dritten Session fast im Sinne einer Ergénzung zum Konzilstext
der Marienfrage widmete.

12 Konst. ITI/18-29 (61-93), beansprucht 33 von 140 Seiten und 74 von
195 Quellenhinweisen des konziliaren Textes.
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II. Vorfragen betreffend den konziliaren Volizug
der Lehrentfaliung

Zunéchst sind jedoch noch einige Vorfragen zu kliren dartber,
in welchem Sinne und mit welcher Autoritit es sich bei der Konsti-
tution tiber die Kirche um konziliare Lehrentfaltung im klassischen
katholischen Sinne handelt. Die erste betriftt den kanonischen Status
des 11. Vatikanischen Konzils iiberhaupt, die zweite den besonderen
Status der konziliaren constitutio dogmatica und die dritte die prinzi-
piellen Strukturfragen des Konzils und deren praktische Auswirkung.

a ) Die sehr breite Beschaftigung mit dem HEreignis des Konzils,
seinen Krgebnissen und Auswirkungen hat bisher die Frage nach
seinem kanonischen Status allgemein zuriicktreten lassen. Fir alt-
katholisches Denken bleibt eine Antwort darauf jedoch ungeachtet
des scheinbar formalen Charakters der Frage wesentlich: Nach
romisch-katholischer Auffassung ist ganz fraglos ein Unterschied zu
Vatikanum I im kirchenrechtlichen Sinn nicht vorhanden. Vatika-
num II ist concilium oecumenicum durchaus im rechtlichen Sinn
des Codex Juris Canonici 3. Das bedeutet, auch Vatikanum II steht
rechtlich in der 1123 mit dem 1.Laterankonzil anhebenden Reihe
westlicher Generalkonzilien, die im Gefolge der kluniazensischen
Kirchenreform und des nach 1054 sich vertiefenden Bruches mit der
Ostkirche sich selbst nach und nach den hichsten konziliaren Rang
im Sinne der altkirchlichen Konzilien der Gesamtkirche zusprechen.

13 8. CJC, can.222-229; hier ist trotz des lapidaren Satzes can.228 § 1
«Concilium oecumenicum suprema pollet in universalem Ecclesiam potestate »
schon durch § 2 «a sententia Romani Pontificis non datur ad concilium appella-
tio» die Basis des altkatholischen Verstindnisses des Kirchenrechtes getroffen,
das seit dem Anschluss der Kirche von Utrecht vom 9.Mai 1719 an den Appell
gegen die Bulle Unigenitus unter Berufung auf die Ordnung der Alten Kirche
die Gemeinschaft des Episkopates der Gesamtkirche im Okumenischen Konzil
als die oberste Instanz ansieht. Die can. 222, 223§ 1, 226, 227 und 229 gind der
klare Ausdruck der Suprematie des Pontifex Romanus gegeniiber dem Konzil,
das es «ohne seine Einberufung nicht gibt», der darin den Vorsitz fithrt, bzw.
fithren lisst, die Verhandlungsgegenstinde ebenso wie die Geschiiftsordnung
festsetzt, die Vollmacht zur Verlegung, Aufhebung oder Unterbrechung des
Konzils besitzt und dessen Beschliisse in Kraft zu setzen, d.h. zu bestétigen
und zu promulgieren hat. Nach can. 222 § 2 haben im Konzil die Kardinéle der
Roémischen Kirche den ersten Rang, und nach can.223 § 1 kénnen von den
Vitern gewiinschte Verhandlungsgegenstinde nur mit Zustimmung des Vor-
sitzenden, also des Papstes, behandelt werden. Nach can.227 haben ohne
papstliche Bestéitigung und Verkiindigung Konzilsbeschliisse keine rechtliche
Kraft, gemiiss can. 229 ist das Konzil durch den Tod des Papstes ipso facto so-
lange unterbrochen, bis der neue Papst, an dessen Wahl es in keiner Weise mit-
wirkt, es weiterfithrt oder aufhebt.
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Es sind im gegenwiértigen Konzil keine Stimmen lautgeworden, die
hierin einer verdnderten Auffassung Ausdruck gegeben héitten1d.
Hinzu kommt die praktisch heute in der roémisch-katholischen
Kirche angenommene und aus Hoflichkeit oder auch Gedanken-
losigkeit iiber deren Grenzen hinaus in anderen Kirchen aufgenom-
mene Zahlung von 21 ékumenischen Konzilien von Nicéda 1 (325) bis
Vatikanum IT (1962) 15, Die ganze Frage ist jedoch fiir die altkatho-
lische Kirche deshalb durchaus keine bloss formale oder rein theo-
retische, weil sie wie die Ostkirche bereit sein muss, sich der vollen
und héchsten Autoritéit, der «plena et suprema potestas» eines jeden
wahrhaft 6kumenischen Konzils zu unterstellen 6. Sie kann ein sol-

14 Allein der Erfolg der unierten Patriarchen beziiglich ihrer in der zweiten
Session durchgefiihrten protokollarischen Quasi-Gleichstellung mit den Kar-
dindlen durch die verénderte Sitzordnung in der Konzilsaula — gegeniiber den
Kardinélen statt zwischen diesen und den Erzbischoéfen — kénnte als Wegberei-
tung einer Anderung von can. 223 §§ 1 und 2 angesehen werden. Auch ist die
Stellung der episcopi titulares und dabei vor allem der Weihbischéfe oder epi-
scopi auxiliares im Konzilsverlauf gegeniiber ihrem Status im CJC und frithe-
ren Konzilien in Richtung einer Angleichung an die Ordinarien sowohl de facto
als auch durch die theologische Beschreibung ihrer Stellung in de episcopis ge-
starkt worden.

15 S. H.Jedin, Kleine Kirchengeschichte. Die zwanzig 6kumenischen Kon-
zilien im Rahmen der Kirchengeschichte, Herder-Biicherei Bd. 51, Freiburg
im Breisgau 1959, 136-138 (Zeittafel) und 10: «Die Anerkennung gerade dieser
zwanzig Konzilien als 6kumenischer geht nicht auf einen sie alle gemeinsam
umfassenden Gesetzgebungsakt der Papste zurlick, sondern hat sich in der
kirchlichen Wissenschaft und in der Praxis durchgesetzt. Der Vorgang dieser
Rezeption ist wissenschaftlich noch nicht im einzelnen untersucht.» S. auch
Déllinger-Reusch, Die Selbstbiographie des Kardinals Bellarmin mit ge-
schichtlichen Erlduterungen, Bonn 1887, 229 (nach Eroérterungen iiber die
Zihlweise im Mittelalter und bis auf Sixtus V.): «Man sieht, wie verschieden
die Ansichten dariiber waren, welche Konzilien als allgemeine anzusehen seien :
Bellarmin ist der Begrinder einer Sententia communis dariiber unter den
kurialistischen Theologen gewordeny»; s. Stimmen aus Maria Laach 1869,
1. Heft « Das 6kumenische Konzil» und 1876, 6. Heft, wo das 1. Vatikanum mit
aller Bestimmtheit als 20. 6kumenisches angesprochen wird, ebenso auch Erz-
bischof Lorenz Jaeger, Das 6kumenische Konzil und die Christenheit, Pader-
born 1960, 9: «Indem wir zwanzig 6kumenische Konzilien zihlen, geben wir
unserer Uberzeugung Ausdruck, dass eine gemeinsame Cirundform alle ver-
bindet und als eine Einheit erkennen lésst», dagegen Doéllinger-Reusch a.a. 0.
228 (im Hinweis auf die Genese der neuen abendldndischen Zihlweise): «... in-
dem man die im Mittelalter ohne Beteiligung der griechischen Kirche gehalte-
nen Konzilien nicht als dkumenische, sondern als abendlandische General-
konzilien ansah.»

16 S. Bericht iiber die Verhandlungen der altkatholischen und orthodoxen
Kommission in Bonn am 27. und 28. Oktober 1931, IKZ 22 (1932) 18-27: «Es
gibt 7 6kumenische Konzilien gleichen Ranges; den gleichen Grad der Ver-
bindlichkeit besitzen die Entscheidungen von Teilkirchen, die spiter durch ein
6kumenisches Konzil bestétigt wurden.»
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ches jedoch nur in der Versammlung aller Bischife, bzw. einer epi-
skopalen Représentanz der Una Sancta annehmen, die als solche
gesamtkirchliche Anerkennung findet. Solange die tatsichliche
Trennung diesen vollen kanonischen Ausdruck der Okumenizitit
nicht gestattet, sieht sie darum mit der Mehrheit der Stimmen der
Ostkirche die Moglichkeit, der Versammlung eines Okumenischen
Konzils im vollen kanonischen Sinne des Wortes nicht fiir gegeben.

b) Die zweite « Vorfrage» betrifft den Grad der Lehrautoritit
einer constitutio dogmatica im gegenwirtigen Konzil, der offenbar
nicht einfach gleichzusetzen ist mit deren Analogon im I. Vatikanum.
Wiéhrend der zweiten Session hat besonders Prof. Edmund Schlink,
der Beobachter der Evangelischen Kirche in Deutschland, wieder-
holt und nachdriicklich diese Frage erhoben!?’. Prof. Schlink ging
dabei aus von der Moglichkeit sachlicher Unterschiede in den theo-
logischen Aussagen etwa eines Konzilsdekretes gegeniiber denen
einer Konstitution zum gleichen Thema und glaubte annehmen zu
miissen, dass in einem solchen Fall die «untergeordnete» Aussage
eines Dekretes doch wohl von der «iibergeordneten» einer Konsti-
tution her interpretiert werden miisse. Mag das Anliegen im Lichte
der Dynamik eines pastoral-6kumenischen Konzilsgeschehens auch
etwas zu dngstlich oder scholastisch anmuten, im Blick auf die Kon-
stanz und das Eigengewicht einmal gegebener Konzilstexte wird sie
ihr Recht behalten. Tatsidchlich hat noch wihrend der zweiten Ses-
sion die Theologische Kommission eine eigene Unterkommission mit
dieser Frage befasst und selbst am 6. Mérz 1964 eine Erkldrung tiber
den «theologischen Verbindlichkeitsgrads (qualificatio theologica)
der konziliaren Lehre von der Kirche abgegeben, auf die General-
sekretir Felici am 16.November 1964 in der 123. Generalkongre-

17 8. Vortrag (ungedruckt) vom 23. Oktober 1963 im deutschen Konzils-
pressezentrum «Die Diskussion iiber das Schema (2) de ecclesia in evangeli-
scher Sicht»: «Eine Dogmatisierung des Wesens der Kirche» (wie sie tatsich-
lich seither nicht erfolgt ist) «kann sich je nach Inhalt fiir die Annéherung der
Kirchen ermutigend, aber auch hemmend, ja zerstérend auswirken ... Eine
dogmatische Konstitution kann nicht nur als ein Schritt auf dem Wege theo-
logischen Denkens verstanden werden ... Ich habe zwar trotz mehrfacher
Riickfragen nicht klar in Erfahrung bringen kénnen, ob eine solche vom Kon-
zil beschlossene und vom Papst verkiindigte Constitutio die Bedeutung eines
Dogmas im strengsten Sinne hat oder ob dies nur von solchen Sétzen gilt, diein
ihr ausdriicklich als Definition oder als feierliches Bekenntnis hervorgehoben
sind. Aber auf jeden Fall hat eine konziliare Constitutio einen so hohen Rang,
dass sie als verpflichtende dogmatische Voraussetzung fiir das weitere Han-
deln der rémischen Kirche gegeniiber den anderen Kirchen anzusehen sein
wird. »
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gation ausdriicklich hingewiesen hat!8. Damit ist doch wohl, wenn
auch ohne letzte Prizision, ein Unterschied zwischen der constitutio
dogmatica prima de ecclesia Christi des I. Vatikanums vom 18. Juli
1870 und der constitutio dogmatica de ecclesia des 1I. Vatikanums
vom 21.November 1964 statuiert: Vatikanum II bleibt «pastoral»
auch im rechtlichen Sinne, d.h. es kennt kein Anathema und ver-
pflichtet in der Form der ausgesprochenen Lehre das Gewissen des
(ldubigen nicht im héchsten moglichen Grade. Man wird deshalb
auch sagen miissen, dass in Kapitel [1I Abschnitt 25 die Beschreibung
des Lehramtes in der Kirche einen hochsten Grad nennt, auf den die
jetzt vorliegende constitutio dogmatica vom 21.November 1964 ge-
rade keinen Anspruch erhebt!®. Die neue konziliare Lehre stéinde, so-
weit diese Annahme zutreffend ist, einer umwandelnden Diskussion
noch offen, bei der man sich weiter «um ihre rechte Durchforschung
und angemessene Darstellung eifrig mit geeigneten Mitteln zu be-
miithen» hétte, wie es am Ende des genannten Abschnittes im dritten
Kapitel im Blick auf den gesamten Offenbarungsschatz heisst. Solch
«freier Diskussion» sind allerdings durch den im gleichen Abschnitt
geforderten «religits begriindeten Gehorsam» schon gegeniiber dem
Spruch des einzelnen Bischofs in Glaubens- und Sittenfragen ernst-
zunehmende Grenzen gesetzt, jedoch ist auch eine gewisse «Locke-
rung» angedeutet im Blick auf mégliche Abstufungen der «aufrich-
tigen Anhénglichkeit» gegeniiber den Urteilen der Lehrautoritat
«entsprechend der von ihm kundgetanen Meinung und Absicht», die
«vornehmlich sich erkennen lasst aus der Art der Dokumente, der

18 Konst. (162f.), «Esist gefragt worden, welcher theologische Verbindlich-
keitsgrad der Lehre zukommt, die im Schema tiber die Kirche ausgefiihrt und
zur Abstimmung vorgelegt wird. Die Theologische Kommission hat auf diese
Frage bei der Priifung der Anderungsvorschlige (modi) zum dritten Kapitel
des Schemas uber die Kirche geantwortet: Ein Text ist selbstverstindlich
immer nach den allgemeinen, allseits bekannten Regeln auszulegen.» Die er-
wihnte Entscheidung der Theologischen Kommission vom 6. Méarz 1964 lautet:
«Unter Beriicksichtigung der Konzilsgepflogenheit und seelsorgerlichen Ziel-
setzung des gegenwirtigen Konzils definiert das Konzil nur das als fiir die
Kirche verbindliche Glaubens- und Sittenlehre, was es selbst deutlich als sol-
che erklart. Was aber das Konzil sonst vorlegt, muss als Lehre des obersten
kirchlichen Lehramtes von allen und den einzelnen Christgliubigen nach der
Meinung des Konzils selbst aufgenommen und festgehalten werden, wie sie
nach den Grundsatzen der theologischen Interpretation aus dem behandelten
Gegenstand oder aus der Art der Formulierung zu erkennen ist.»

1 Konst. IT1/25 (79), Die der Kirche verheissene Unfehlbarkeit wohnt
auch im Kollegium der Bischofe, wenn es das oberste Lehramt (supremum
magisterium) zusammen mit dem Nachfolger Petri austibt.
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Héaufigkeit der Vorlage ein und derselben Lehre und der Sprech-
weise» 22, Und wenn man auch gewiss nicht sagen kann, dass die Texte
des I1. Vatikanums wie die einer Vollversammlung des Okumenischen
Rates der Kirchen nur die Autoritat haben, die ihnen vom Ausdruck
der Wahrheit in ihnen durch sich selbst zukommt, so sind sie doch
weder mit denen des I. Vatikanums noch mit den Glaubensentschei-
dungen von Calcedon oder Nicda I auch der eigenen Intention nach
auf eine kanonische Stufe zu setzen. Man kénnte versucht sein, zur
Verdeutlichung dieses Sachverhaltes auch auf die stereotype Formel
der Uberschrift der Konstitutionen «ad perpetuam rei memoriam»
hinzuweisen, indem man dabei analog zur Sakramentenlehre die
Unterscheidung zwischen sacramentum et res, res sacramenti und
sacramentum tantum auch auf die in einer Constitutio dogmatica ver-
handelte res fidei hinwiese: Das standige « Gedenken» héatte sich dann
in einer gewissen Distanzierung vom lehrméssigen Ausdruck mit
einiger Freiheit auf die eigentliche res fidei zu richten, solange diese
nicht als «infallibiliter et irreformabiliter» definiert gelten miisste.
So gewiss nun zwar dieser freie Raum fiir den 6kumenischen
Dialog sehr erwiinscht sein muss, wie ja auch wiederholt von Kon-
zilsbeobachtern die Erwartung ausgesprochen wurde, das Konzil
moge sich von Dogmatisierungen im Bereich der Lehre von der Kirche
zuriickhalten, so sehr ruft der gekennzeichnete Sachverhalt doch
auch einem in altkatholischer Sicht nicht unwesentlichen Bedenken:
Vatikanum II soll Vatikanum I «ergénzen». Wie aber steht es um die
«Ergénzung» der einseitigen» Lehre von Vatikanum I {iber den Pri-
mat durch eine neue Sicht der Kirche und zumal die Kollegialitit und
Sakramentalitit des Bischofsamtes, wenn in diesem Prozess nicht
Dogma durch Dogma sondern «nur» durch «dogmatische Lehre» ohne
die Dignitit irreformabler Entscheidung «ergénzt» wird ? Im Sinn
bereichernder Erliuterung mag dies ohne Bedenken sein, wie aber
wenn ein moglicher Irrtum tiberwunden werden soll, etwa im Sinne
der Erginzung von Nicda I durch das 1. Konstantinopolitanum im
Bereich des trinitarischen Dogmas ? Auch wenn die Erginzung von
381 zunichst nicht Entscheidung der Gesamtkirche war, konnte sie

20 ITbd.TIT/25 (79/81), Wenn aber der romische Bischof oder die Kérper-
schaft der Bischéfe mit ihm einen Satz definieren, legen sie ihn vor gemiiss der
Offenbarung, zu der zu stehen und nach der zu richten alle gehalten sind. In
Schrift und Uberlieferung wird sie durch die rechtmiissige Sorge der Bischofe
und insbesondere auch durch die Sorge des romischen Bischofs unversehrt
weitergegeben und im Lichte des (eistes der Wahrheit in der Kirche heilig und
getreulich ausgelegt.
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auf die Dauer ihre Bedeutung als dogmatische Definition doch erst
durch den Hinzutritt der ganzen Kirche gewinnen und bewahren.
Hier aber, d.h. im Verhéltnis der «dogmatischen Lehre» des II. zum
«definierten Dogmay des I. Vatikanums, bleibt jedenfalls bisher der
rechtliche Rang ungleich. In altkatholischer Sicht ergibt sich daraus
die Misslichkeit, dass ein wegen der bestrittenen Okumenizitit und
aus anderen Griinden fragliches Dogma in seinem kanonischen Status
tiber den hochst positiven Ansgétzen der Erneuerung einer altkirch-
lichen Lehre vom bischéflichen Amt dominierend bestehen bleibt und
damit diese auf kommende Erneuerung sozusagen in Schach hélt oder
doch grundsétzlich in Schach zu halten in der Lage ist.

Zugleich bleibt aber auch die Unterscheidung zwischen dem
«definitiven Akt»?! einer Dogmatisierung und dem autoritativen Vor-
trag dogmatischer Lehre hinsichtlich der dafiir geforderten Merk-
male unklar. Bekanntlich hat die Frage seit 1870 im Blick auf die
papstlichen Kathedralentscheidungen eine Rolle gespielt, wobei sich
der Spielraum fiir die letzteren stark verengte. Eine dahnliche Ein-
engung scheint sich auch fiir die dogmatische Definition einer Glau-
benslehre durch konziliare Entscheidung anzubahnen. Wodurch
wire aber diese fiir die heutige rémisch-katholische Auffassung der
dogmatischen Lehre gegeniiber gekennzeichnet ? Ist es die noch sorg-
fialtigere Uberlegung vor der letzten Abstimmung im Konzilsplenum,
ist es die bewusste und ausgesprochene Intention der Viter zur Set-
zung eines Dogmas im Augenblick der Abstimmung? Liegt das ent-
scheidende Merkmal in der Hinzufiigung des Anathems?? oder macht
erst der vielleicht besonders akzentuierte Hinzutritt des Papstes als
des Hauptes des Kollegiums und der Gesamtkirche im «definitiven
Akt» die Lehre zum Dogma ? An sich wére im Sinne der in der Ro-
misch-katholischen Kirche gegebenen Voraussetzungen davon aus-
zugehen, dass ein Zusammenwirken der hochsten Vollmacht eines
Okumenischen Konzils mit der fiir sich bestehenden héchsten Pri-

2 Ks ist a.a.0. unter Berufung auf Vatikanum I, Const. dogm. prima
Pastor Aeternus zunéchst nur in bezug auf die Austibung des hichsten Lehr-
amtes durch den Papst von einem «actus definitivus» die Rede; ein solcher
miisste aber fiir den in Konst. I1I/25 ebenfalls vorgesehenen Fall der Ausiibung
des gleichermassen héchsten Lehramtes durch das Konzil nicht weniger klar
aufweisbar sein. Die Konstitution geht jedoch darauf nicht ein.

22 Die sehr alte Verbindung von Dogma und Anathema ist keine bloss
dussere und sollte auch heute nicht nur negativ beurteilt werden. In der Alten
Kirche wird durch beide der Raum abgegrenzt, innerhalb dessen die Glauben-
den, um den Altar mit dem Bischof versammelt, Gemeinschaft in der Wahrheit
und in der Liebe haben.
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matialgewalt ein Maximum ergibe, dessen normaler Ausdruck die
dogmatische Definition sein miisste. Wahrend nun aber nach dem
1.November 1950 eine gewisse Klirung dariiber vorliegt, wie es zu
einer «pépstlichen Glaubensdefinition» kommen kann, ist bisher
durch Vatikanum 11 nicht klar geworden, wie es zu einer «konziliaren
Definition» kommen wiirde. Wire die feierliche Berufung auf die
gottliche Offenbarung entscheidend oder hitten alle genannten Mo-
mente in einer bestimmten Weise zusammenzuwirken ? Hier soll
nicht einem formalen Perfektionismus der Dogmatisierung das Wort
geredet, sondern nur darauf hingewiesen werden, dass Vatikanum 1T
trotz der Hinweise des Generalsekretdrs und der Erklarung der Theo-
logischen Kommission die Schwierigkeiten der von Prof. Schlink an
einem Punkt berithrten Frage nicht behoben hat, weil dahinter die
Problematik eines der «passiven» Gemeinde der Glaubigen «aktivy
gegeniibertretenden besonderen kirchlichen Lehramtes steht. Diese
an sich schwierigen und historisch belastenden Fragen miissen sich
dort besonders zusgpitzen, wo — wie in der abendléndischen Entwick-
lung geschehen — der idltere Gedanke der Rezeption des Konzils durch
die Kirche zugunsten der definitiven Annahme des Konzils und seiner
Entscheidungen durch den Papst zuriickgedringt, ja schliesslich auf-
gegeben wurde, so dass schliesslich nicht mehr der grosse und leben-
dige consensus ecclesiae, sondern streng genommen auch im Falle
eines 6kumenisch um den Papst versammelten Konzils der papstliche
Akt das Dogma wenn nicht konstituiert, so doch entscheidend fixiert.

¢) Mit dem Gesagten héngt eine dritte Frage nach dem konzi-
liaren Aussagewert der Texte des IL. Vatikanums zusammen : Inwie-
weit ermoglicht oder behindert seine Struktur ein wirklich konziliares
Arbeiten ? Nicht schon das grosse Zusammenstromen und Zusam-
mensein der Bischofe der Weltkirche vermag ja dieses zu gewihr-
leisten. Fiir eine «conciliariter» gefithrte Verhandlung und eine «con-
ciliariter» getroffene oder besser noch gefundene Entscheidung be-
standen in der altkirchlichen Tradition bestimmte Bedingungen und
Normen, fiir die etwa die Begriffe der Freiheit, der Rechtméssigkeit
und der Vertretung der Gesamtkirche kennzeichnend waren. Diese
Fragen sind hier nicht aufzurollen. Sie gehoren aber zur vollen Aus-
bildung einer Theologie des Konzils und gerade eine solche hat seit
langem gerade auch in der rémisch-katholischen Kirche nicht mehr
stattgefunden. Das I1. Vatikanum erwuchs so iiberraschend und so
rasch aus dem Ruf des Papstes, dass dazu noch kein Raum gegeben
war. Wenn nun auch das Konzil einen Teil seiner Probleme in einer

Tnbternat. Kirchl, Zeitschehrift, Heft 2, 1065, b
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auch von seinen Freunden so nicht erwarteten, gliicklichen Art zu
l6sen vermochte??, so leidet es doch unter den Folgen des Fehlens einer
ausgebildeten «Theologie des Konzils», wie besonders seine verschie-
“denen «Krisen» und zumal die Krisen der dritten Session gezeigt ha-
ben. Gewiss waren auch berithmte Konzile der alten Kirche nicht frei
von schweren Missstdnden und bedenklichen Krisen, und genauer
genommen hat es die Kirche bisher iiberhaupt noch nicht zu einer aus-
gebildeten «Theologie des Konzils» gebracht. Bestimmte Beein-
trichtigungen der altkirchlichen Konziliaritét sind jedoch in Vatika-
num IT unverkennbar: Da ist einmal die Frage der Leitung des Kon-
zils durch den in ihm nicht direkt vorsitzenden oder mitwirkenden,
sondern in gewissem, rechtlichem und praktischen Sinne ausser und
iiber ihm stehenden Papst. Die Lage ist in Vatikanum II dadurch
nicht wirklich klarer und einfacher geworden, dass der Papst das
Konzil weder durch weisungsgebundene Legaten wie in Trient noch
durch offensichtliche oder versteckte persénliche Interventionen wie
im I.Vatikanum leitet, sondern offensichtlich in Johannes XXIII.
wie in Paul VI. bestrebt ist, das Konzil sich selbst entfalten zu lassen.

Diese «Freiheit» aber des Konzils scheint erkauft durch eine ge-
wisse Leitungslosigkeit verbunden mit einem Sichiiberschneiden der
Kompetenzen und Einfliisse von Kurieninstanzen, Prisidium, Mo-
deratoren, Generalsekretariat, Koordinierungsausschuss, Kommis-
sionen, Bischofskonferenzen und bestimmter Gruppierungen von
Bischéfen und Theologen z.T. in Verbindung mit Pressezentren, die
alle wieder in einer wechselnden und zugleich der Kenntnis und Be-
urteilung der Offentlichkeit wie des Plenums in den Generalkongre-
gationen entzogenen Beziehung zum letzten Endes entscheidenden
Faktor der Konzilszeitung, der Person des Papstes, stehen. Im alt-
kirchlichen Sinne «konziliar» ist dies aber nicht. Dort bestand die Ar-
beit des Konrzils vielmehr grundséitzlich im Zusammentragen und
Uberpriifen von Entscheidungen und Lehrtraditionen aus dem wei-
ten Bereich der Gesamtkirche. Das Okumenische Konzil ruhte so-
zusagen wie ein Dach auf tragenden Saulen auf einer grossen Zahl von
ihm vorausgehenden Partikularkonzilien im breiten Strom des kon-

23 Bemerkenswerterweise war daflir entscheidend gerade die Ermogli-
chung eigenen «konziliaren» Handelns durch Papst Johannes XXIII. zu Be-
ginn der ersten Session in allerdings nur sehr begrenztem Ausmass; s. auch
W.Kiippers, Das Tridentinum im Lichte des kommenden Konzils, IKZ 25
(1962) 120-132, und die Berichte der altkatholischen Konzilsbeobachter
P.J.Maan IKZ 52 (1962) 278-282, ders. IKZ 53 (1963) 116-120, ders. 54 (1964)
49-53, W. Kiippers, IKZ 54 (1964) 118-121, P. J.Maan, 54 (1964) 249-251.
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ziliaren Lebens der Kirche tiberhaupt. Manche Schwierigkeiten fiir
Vatikanum IT héngen mit dem Fehlen dieser alten Voraussetzungen
zusammen. So kommt es, dass ihm selbst wesentliche Fragen von
vorneherein entzogen sind, wie die Kurienreform und die Fragen des
Codex Juris Canonici, und dass es selbst sich so leicht bereit fand, der-
artig brennende Fragen wie die der gemischten Ehen und der Ge-
burtenregelung an Papst und Kurie abzugeben. Ein in altkirchlicher
Sicht fragwiirdiger Zug der Konzilsstruktur ist es auch, dass der Er-
lass einer Geschéiftsordnung bzw. deren im Laufe des Konzils not-
wendig werdende Anderungen vollstéindig in der Hand nicht des Kon-
zils sondern des Papstes liegt, der dariiber hinaus auch die Verhand-
lungsfolge und die zu behandelnden Fragen selbst festsetzt. Es ist
hier nicht die Frage, wie gut oder schlecht sich dies fiir den Konzils-
verlauf ausgewirkt habe, sondern nur, ob dies im klassischen Sinn
«konziliar» genannt werden kann oder nicht.

Noch ein letzter Zug der Konzilsstruktur mag hier beriihrt wer-
den: Die Offenheit und die Verschlossenheit des Konzilsvorganges
selbst. Es geht dabei nicht um die unmégliche Offnung fiir die Publi-
city aller Aussenstehenden, sondern um die Tatsache, dass es auch fiir
die Konzilsviter selbst einen «offenen» und «geschlossenen» Konzils-
vorgang gibt. Zum «offenen» gehoren vor allem die Generalkongre-
gationen und alles, was sie umgibt und aus ihnen hervorgeht, zum
«geschlossenen» aber gehoren die Kreise der Kommissionen und ver-
schiedenen Leitungsgremien, auch wenn es hier verschiedene Uber-
géinge und mehr oder weniger grosse Offnungen im einzelnen gibt.
Mag ein solcher Zustand begriindet, ja unvermeidlich oder doch klug
und ratsam sein. Im altkirchlichen Sinne «konziliar» ist er nicht!
Wenn es also zu auffallenden Konzilskrisen kommen konnte und
auch beziiglich der postkonziliaren Arbeit zur Ausarbeitung seiner
Beschliisse und Anregungen mit Recht erhebliche Besorgnisse beste-
hen, so hingt dies mit den Mingeln in der konziliaren Struktur, die
hier zu beriihren waren, zusammen. Das Grosse und Anzuerkennende
bei Vatikanum IT liegt nun aber gerade darin, dass es trotz dieser
Mingel zu lebendiger Konziliaritit in so erstaunlichem Ausmass
durchstossen konnte!
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III. Die theologischen Aussagen der Konstitution
iiber die Kirche

Kirche als Mysterium, Kirche als Volk Gottes, Kirche im Lichte
einer bruderschaftlichen, «kollegialen» Hierarchie: das sind die drei
bewegenden Stichworte, die den ersten drei der acht Kapitel, bzw.
in der durchlaufenden Zéhlung der insgesamt 69 Abschnitte den Ab-
schnitten 1 bis 29 das erregende Moment einer «neuen Theologie» ver-
lichen haben und denen gegeniiber der restliche, breitere Bestand des
Gesamttextes sich teilt in vorsichtige bis zaghafte Weiterfiihrung des
Neuen und mehr oder weniger betont konservative Zusammenfassung
traditioneller Gedankengénge. Dabei sind Umfang und Grad des
Eindringens der neuen Theologie, die selbst oft gerade das Aufleben
einer alten oder auch uralten Theologie ist, sehr verschieden. Es ist
nicht verwunderlich, dass eine derartige Doppelheit von Neugestal-
tung und Hemmung die theologischen Aussagen der ganzen Konsti-
tution durchzieht, nachdem die gesamte geistige Bewegung im Konzil
und um das Konzil durch die viel besprochenen, wenn auch als feste
Gruppierungen nicht greif barenRichtungen der « Progressiven» und
der « Konservativen» bestimmt war. Es muss anerkannt werden, dass
die Leitung des Konzils es dabei nicht zum blossen Gegeneinander
von Majoritdt und Minoritét — wie in héchst ungliickseliger Weise im
I. Vatikanum — kommen liess und dass so in den Schlussabstimmun-
gen fiir die von Kompromissen gekennzeichneten Texte eine Quasi-
Einstimmigkeit erreichbar wurde.

a) Kapitel I: de ecclesiae mysterio

Als Signum des Neuen fallt schon im Proémium des ersten Kapi-
tels der Kinsatz bei der Beziehung des Christusereignisses auf die Vol-
ker und auf alle Menschen auf?t. Deutlich wird damit die universale
und aktuelle Bedeutung des christlichen Glaubens herausgestellt. Es
geht um die Einheit, die Zusammengehorigkeit, den Frieden und die
Gefahrdung aller in einer zugleich verheissungsvollen und drohend
gefahrvollen Zeit und Lage. In ihr und auf sie hin gerichtet will die
Kirche um der Volker und aller Menschen willen Zeugnis von sich
selbst geben; denn sie ist «gleichsam das Sakrament, das heisst Zei-
chen und Werkzeug fiir die innerste Vereinigung mit Gott wie fir die

24 Konst. I/1 (20).



Einheit der ganzen Menschheit»?. Damit ist in vorsichtiger Form die
aus der neueren deutschen Theologie stammende Lehre von der
«Kirche als Ursakrament» 6 aufgenommen, wenn auch nicht voll an-
genommen, indem das «gleichsam» in Verbindung mit der Ausdeu-
tung als «Zeichen und Werkzeug» gegeniiber dem vollen deutschen
Ausdruck « Ursakrament» zuriickbleibt.

Dem Proémium folgt ein inhaltlich tiberreich gefiillter, gegen-
iiber den theologischen Schulrichtungen und Lehrentfaltungen wohl
ausgewogener kurzer Abschnitt tiber den gottlichen Heilsratschluss
und die darin ruhende Begriindung und Bestimmung der Kirche.
Gottes Freiheit, die Siinde des Menschen, die gottliche Voraussicht
und Vorbestimmung in der Gnadenwahl bleiben hier ebenso gewahrt
wie Einzigkeit und Notwendigkeit des Erlosers und des Glaubens an
ihn zur Sammlung aller Gerechten, anhebend «von dem Gerechten
Abel bis zum letzten Erwéahlteny.

Es folgt unter stéindigem Hinweis auf die biblischen Kernstellen
in den Abschnitten 3 bis 7 eine eindrucksvolle Zusammenstellung der
biblischen Bezeugung einer trinitarisch ausgerichteten Sicht der
Kirche als Auswirkung und Frucht der goéttlichen Selbstoffenbarung,
wie sie in &hnlicher Weise auch die Erklarungen der grossen Versamm-
lungen des Weltrates der Kirchen von Amsterdam bis Neu Delhi und
Montreal in ihren Sektionsberichten iber die Kirche versucht haben?.
Der eingehendere Vergleich der verschiedenen Dokumente mit dem
Konzilstext wiirde dabei bei interessanten Unterschieden eine tiber-
raschend weitgehende Ubereinstimmung in der Sicht auf die Kirche
vom biblischen Zeugnis her zu zeigen vermdogen, wie ja auch diese 6ku-
menischen Texte selbst schon in sich einen wachsenden Konsensus re-
formatorischer, biblisch-theologischer und orthodoxer Aussagen iiber
die Kirche wiedergeben. In der Zusammenfassung des Konzilstextes
fithrt der Weg von der fiir die Kirche als das «im Mysterium schon ge-
genwirtige Reich Gottes»® entscheidenden Sendung des Christus und

*» Ibid. «cum autem Ecelesia sit in Christo veluti sacramentum seu signum
etinstrumentem intimae cum Deo unionis totiusque generishumani unitatis ... ».

26 5. neben K.Rahner, Schillebeeckx und Willems bes. O. Semmelroth,
Die Kirche als Ursakrament, Miinchen 1953,

27 8. Okumenische Dokumente, Quellenstiicke iiber die Einheit der Kir-
che, hrg. von Hans Ludwig Althaus, Géttingen 1962, 251 8., fiir die Periode
bis einschliesslich St. Andrews 1960; Neu Delhi 1961, Dokumentarbericht,
hrg. von W. A. Visser't Hooft, Stuttgart 1962: « Einheit», 5. 130-152; Montreal
1963, hrg von P.C.Rodgers und Lukas Vischer, Genf 1963, 102 S.

28 Konst. 1/3 (22), « Ecclesia, seu regnum Christi iam praesens in mysterio,
ex virtute Dei in mundo visibiliter crescit».
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sein in den Sakramenten der Kirche fortwirkendes irdisches Heils-
werk zur Heiligung der Kirche im Heiligen Geist und zur Hoffnung
aufihre Vollendung in der Herrlichkeit des ewigen Gottesreiches. Da-
mit werden die vorwiegend innergeschichtlichen, soziologischen An-
satzpunkte der bellarminischen Ekklesiologie von der Theologia
biblica und vom Verbum divinum her ebenso zuriickgelassen, wie es
schon vor mehr als hundert Jahren im Ansatz der spekulativen und
patristischen Theologie J.A.Mdéhlers lag. Sorgfaltig werden in der
Konstitution die verschiedenen biblischen Bilder fir diese umfas-
sende Sicht der Kirche aneinandergereiht und am Ende dieser Reihe
dem paulinischen Bild des Leibes Christi als dem bedeutsamsten der
ganze Raum des 7. Abschnittes eingerdumt.

Dies alles geschieht in mehr biblisch-theologischer als elgenthch
dogmatischer Aussageform. Kine solche setzt erst im 8. Abschnitt ein,
in dem — um an das schon gebrauchte Bild anzukniipfen — wie ein
Wachtturm im griinenden Weinberg Gottes die Darlegung tiber den
Primat Petri, die Fortdauer des Petrusamtes und die Begriffsbestim-
mung einer «societas constituta et ordinata» fiir die «ecclesia in hoc
mundo» aufragt. Mit dieser Berufung auf die «in dieser Welt als Ge-
sellschaft verfasste und geordnete und mit hierarchischen Organen
ausgestattete Gemeinschaft» ist die traditionelle «hierarchologische»
Sicht festgehalten. Angekniipft ist dieser Aussagekomplex im 8. Ab-
schnitt an den Hinweis auf die Sichtbarkeit des irdisch-sozialen Ge-
fiiges der einen und einzigen Kirche des einzigen Mittlers Christus:
Die Kirche ist «in einer nicht unbedeutenden Analogie dem My-
sterium des fleischgewordenen Wortes dhnlich»??. Unter Hinweis auf
Fph.4.16 wird der in der neueren Kirchentheologie von Mohler und
Scheeben her wirksame, auf protestantischer Seite mit biblisch-theo-
logischen Griinden kritisch in Frage gestellte Gedanke der Fort-
setzung der Inkarnation des Erlosers in der Gemeinschaft der Er-
losten aufgenommen: «Wie namlich die angenommene Natur dem
gottlichen Wort als lebendiges, ihm unlésbar geeintes Heilsorgan
dient, so dient auf eine ganz dhnliche Weise das soziale Gefiige der
Kirche dem Geiste Christi, der es belebt zum Wachstum seines
Leibes»3°. Auch die positive Inbeziehungsetzung dieses sozialen,

2 Ibid.1/8 (34): «Ideo ob non mediocrem analogiam incarnati Verbi
mysterio assimilatur.»

30 Ibid. I/8 (34): «Sicut enim natura assumpta Verbo divino ut vivum or-
ganum salutis, Fi indissolubiliter unitum, inservit, non dissimili modo socialis

compago Hcclesiae Spiritui Christi, eum vivificanti, ad augmentum corporis
inservit (cf. Eph.4, 16)».
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irdisch-sichtbaren Gefiiges — nach Bellarmin sichtbar «wie die Repu-
blik Venedig oder das Konigreich Frankreich» — zur Rémischen Kir-
che fehlt im Folgenden nicht. Allerdings wird sie nicht im Sinne der
Identifizierung, der villigen Ineinssetzung, ausgesagt, wie zuerst im
Schematext. Die Konstitution spricht von «ihrer konkreten Existenz-
form in der katholischen Kirche, die vom Nachfolger Petri und von
den Bischofen in Gemeinschaft mit ihm geleitet wird»*! und lasst
damit der Anerkennung der fiir den 6kumenischen Dialog héchst
bedeutsamen Tatsache Raum, «dass ausserhalb ihres (sc. der ecclesia
Romana) Gefliges vielféltige Elemente der Heiligung und Wahrheit
zu finden sind, die als der Kirche Christi eigene Gaben auf die
katholische Einheit hindringen»32. Dieser sehr wesentliche Satz
hatte sich zuerst in engerer und strengerer Fassung im 11. Kapitel
de oecumenismo des 1. Schemas de ecclesia der Theologischen Kom-
mission, das in der ersten Session vorgelegt wurde, befunden. Nun
ist er in erheblich positiverer Fassung zum eigentlichen Verbin-
dungspunkt zwischen der constitutio de ecclesia und dem decretum
de oecumenismo geworden, das aus der Arbeit des Sekretariates fiir
die Einheit hervorgegangen ist und mit der Konstitution am 21.No-
vember 1964 angenommen und promulgiert wurde.

Beachtenswert und bezeichnend fiir den positiven Duktus des
Konzilstextes ist es nun aber, dass auf die «harte Stelle» — den «bellar-
minischen Wachtturm» im Weingarten des Mysterium - Ekklesiae-
Kapitels — unmittelbar und das Kapitel abschliessend mit vollem
und kraftigem Nachdruck von der sichtbaren Menschlichkeit des
Erlosers auf die Gemeinsamkeit der Kirche mit der Armut und dem
Verfolgtwerden ihres Herrn in augustinischen Worten hingewiesen
wird : « Die Kirche schreitet zwischen den Verfolgungen der Welt und
den Trostungen Gottes auf ihrem Pilgerweg dahiny» und verkiindet
selbst an ihrem Leibe und in Verstéindnis und Firsorge fiir die Armen,
Schwachen, Verfolgten und Leidenden das Kreuz und den Tod ihres
Herrn bis er wiederkommt. Nach der eindrucksvollen Intervention

31 Thid.I/8 (34): « Haec Ecclesia, in hoe mundo ut societas constituta et
ordinata, subsistit in Ecclesia catholica, a successore Petri et episcopis in eius
gubernata.»

32 Ibid.I/8 (34): «... licet extra eius compaginem elementa plura sanctifi-
cationis et veritatis inveniantur, quae ut dona Ecclesiae Christi propria ad
unitatem catholicam impellunt.» Vom Schema zur Konstitution trat hier eine
fir die Interpretation des ganzen Abschnittes, besonders aber seines zweiten
Teiles, bedeutsame Anderung ein : Statt des urspriinglichen Ecclesia « Romana»
steht im Text der Konstitution haec Fcclesia subsistit in Ecclesia «catholica».
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von Kardinal Lercaro wihrend der ersten Session ist diese Sicht der
ecclesia pauperum, ja der ecclesia paupera, der nicht nur fiir die Ar-
men sorgenden, sondern selbst von Giitern, Glanz und Sicherheit ent-
blossten, armen Kirche nicht mehr aus dem Horizont des Konzils ent-
schwunden. Das Motiv hat vielmehr seine sauerteigartige Wirkung
immer wieder gezeigt. Es trat in Verbindung mit der Ablehnung der
via triumphalis in dusserer und innerer Hinsicht und fiihrte zur Pro-
klamation einer «ecclesia catholica semper reformandan»: «Sie ist zu-
gleich heilig und stets der Reinigung bediirftig, sie geht immerfort den
Weg der Busse und Erneuerung»®. Damit ist die sachliche Uberlei-
tung zum inhaltsschweren zweiten Kapitel, dem in altkatholischer
Sicht wohl positivsten des gesamten Textes gegeben. Denn so wichtig
und fruchtbar Mysterium-Lehre und Leib-Christi-Theologie fiir das
Kirchenverstéindnis sind, so richtig hat doch Y.Congar darauf hin-
gewiesen®t, dass diese Elemente schon in der Ekklesiologie Schraders
und Kleutgens von Méhler und Scheeben her mit der Primatslehre
des I. Vatikanums in Harmonie gebracht werden kénnen. Das erste
Kapitel des ersten Schemas von 1870 trug bezeichnenderweise den
Titelsatz: « Ecclesiam esse corpus Christi mysticum». Insofern steht
trotz der biblisch-theologischen Erweiterungen das erste Kapitel der
neuen Konstitution durchaus in der Kontinuitéit einer von Vatika-
num I zu Pius X1I. in Mystici Corporis von 1943 fithrenden Linie, fiir
die das grosse gottliche Geheimnis der Kirche faktisch und nach gétt-
licher Bestimmung in der sichtbaren Einheit und dem Nachfolger
Petri allein wirklich zu werden vermag. Erst in dem spéat in den drit-
ten Entwurf eingefiigten, jetzigen zweiten Kapitel der Konstitution
kommt es unter dem mit neuem Inhalt erfiliten Stichwort «Volk
xottes» zu der unerwartet breiten und fruchtbaren Setzung von Aus-
gangspunkten fiir die Beschreibung der Kirche im Rahmen des gros-
sen heilsgeschichtlichen Themas, das auch die allgemeine ckume-
nische Diskussion in neuerer Zeit beherrscht.

3 Ibid. I 8 (36): « Dum vero Christus ... peccatum non novit ... Keclesia in
proprio sinu peccatores complectens, sancta simul et semper purificanda,
poenitentionem et renovationem continuo prosequitur.»

3 Unam Sanctam 34, a.a. 0., Paris 1960, Y. Congar, Affirmation de 'au-
torité, 109: «I'ecclésiologie sacramentelle et reliée & la christologie que pro-
posaient Passaglia, Schrader et le Scheeben des *Mysterien’ (1865) fournissait
le cadre et la base de tout le systéme juridique qu’on voulait dogmatiser. A
condition bien siir, d’interpréter la notion de corps (du Christ) dans le sens cor-
poratif et social.»
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b) Kapitel 11 de populo Des

Das zweite Kapitel der Konstitution iiber die Kirche, erwachsen
aus zahlreichen Interventionen «progressiver» Viter wahrend der
ersten und zweiten Session, ist der Aufnahmebereich jener «neuen
Theologie von der Kirche» geworden, die in den letzten 30 Jahren vor
allem in Frankreich, Deutschland, Belgien und Holland hervorgetre-
ten ist und fiir deren Rang und Geltung neben einer grossen Zahl
anderer zu nennender Namen heute vor allem die Namen von Yves
Congar OP und Karl Rahner SJ stehen. Tatsichlich konnte man
gerade in diesem zweiten Kapitel von fast jedem einzelnen Satz aus
eine mehr oder weniger deutliche oder verborgene, direkte oder ge-
brochene Verbindung zu den in der neueren Ekklesiologie lebendig
gewordenen Kinsichten theologiegeschichtlicher, dogmen- und kir-
chengeschichtlicher, biblisch-exegetischer, patristischer, fundamen-
taltheologisch-apologetischer, missiologischer und 6kumenischer Art
aufweisen. Schon die ersten Sitzen in der Reihe der neun Ab-
schnitte vom 9. bis zum 17. Abschnitt der Konstitution lassen
solche Verwurzelung deutlich erkennen. Zugleich tragen gerade diese
Sitze in gewissem Sinne die Gedankenfiihrung des ganzen Kapitels,
finden eine eindrucksvolle Entfaltung in ihrer Mitte und klingen
nochmals an in ihrem Abschluss: «Zu aller Zeit und in jedem Volk
ruht Gottes Wohlgefallen auf jedem, der ihn fiirchtet und recht han-
delt. Gott aber hat es gefallen, die Menschen nicht einzeln, unab-
héngig von aller wechselnden Verbindung zu heiligen und zu retten,
sondern sie zu einem Volke zu machen, das ihn in Wahrheit anerken-
nen und ihm in Heiligkeit dienen soll». Damit ist die Gesamtheit der
menschlich-geschichtlichen, philosophischen und religionsgeschicht-
lichen Fragen mit dem Thema der biblischen Heilsgeschichte ver-
bunden und zum Ausgangspunkt fiir die katholische Ekklesiologie
gemacht. Die Kirche wird von ihrer Bestimmung her und als Ver-
wirklichung des Volkes Gottes und nicht von ihrem Bestehen als be-
sondere Organisation her zu verstehen versucht. Damit ist der Dyna-
mik des Eschatologischen gegeniiber der Statik einer gottlichen
Stiftung, die im Widerstreit zur feindlichen Umwelt ihre Rechte zu
wahren sucht, Raum gegeben. Auch wenn im weiteren Text dem Flug
der Gedanken deutliche GGrenzen gesetzt bleiben, der Einbruch eines
auch im Vergleich zu Kapitel I mehr dynamisch-progressiven als
mystisch-kontemplativen Elementes ist unverkennbar. Dies ist in
mancher Hinsicht bedeutsamer und kénnte folgenschwerer auch fiir



die innere Erneuerung der Kirche werden als die meist stirker beach-
tete, weil schon vertrauter gewordene Leib-Christi-Ekklesiologie des
ersten Kapitels. Wahrscheinlich gilt dies auch gegeniiber der beson-
ders stark beachteten Kollegialititslehre im dritten Kapitel, die im
Grunde viel weniger an tragfihiger Basis in Schrift und Tradition
besitzt und in ihrer statisch-formalen Art mehr der Rechtsphére zu-
gehorig bleibt. Wenn irgendwo durch den bisherigen Verlauf des
Konzils die Krifte einer wahrhaft geistlichen Erneuerung fiir den
zentralen Lehrbereich Fuss fassen konnten, so ist diesneben bestimm-
ten Stellen in de sacra liturgia und de oecumenismo hier und zwar vor
allem in den Abschnitten 9, 10, 12, 13 und 17 geschehen. Bemerkens-
werterweise finden sich an den gleichen Stellen aber auch die tiefsten
Gemeinsamkeiten mit dem allgemeinen Aufbruch der Konfessionen
zur katholischen Finheit hin, wie er sich an verschiedenen Stellen
6kumenischer Texte von Amsterdam bis Montreal in Verbindung mit
der besonderen Priagung des gleichen Stichwortes « wanderndes Got-
tesvolk» findet. Die «6kumenischen» und die Konzilstexte sollten
einmal daraufhin systematisch untersucht werden®. Es geht um das
gemeinsame Ernstnehmen des Offenbarungswortes Gottes von
Christus her als Begriindung fiir Sendung und Hinheit der Kirche!
Sind im soeben zitierten Kinleitungstext des Kapitels Gedanken
Congars und Karl Rahners iiber die «ecclesia ab Abel» und das Ur-
verhaltnis von Menschheit und Kirche aufgenommen, so findet sich
in Abschnitt 11 der gleiche Gedanke in der Wendung auf den missio-
narischen Charakter einer Kirche, die «betet und arbeitet, dass die
Fiille der ganzen Welt in das Volk Gottes eingehe, in den Leib des
Herrn und Tempel des Heiligen Geistes ..., in dem aller Same des Gu-
ten,der sich in Herz und Geist der Menschen oder in den eigenen Riten
und Kulturen der Volker findet, nicht nur nicht untergehe, sondern
geheilt,erhoben und vollendet werde ...»%¢. Das Ja zur biblischen Offen-

3 ]e Guillou, a.a.0. 652: «Das 6kumenische Problem ist eine universale
Tatsache eigentlich religiéser Natur, die seitens der katholischen Kirche eben-
falls eine religiése Antwort verlangt, und diese Antwort kann nur das Werk der
in der Totalitédt ihrer Gemeinschaft, in ihrer hierarchischen Ganzheit und in
threr zeitlichen Kontinuitdt unter dem Wirken des Geistes lebenden Kirche
sein. Letzten Endes nédmlich muss die ganze Kirche sich als ein gewaltiges
Zeichen entfalten und sich ... in einer absolut uneigenniitzigen Liebe als
katholische Fiille kundtun.»

3 Konst. 11/17 (56/58) : « Opera autem sua efficit, ut quidquid boni in corde
menteque hominum vel in propriis ritibus et culturis populorum seminatum
invenitur, non tantum non pereat, sed sanetur, elevetur et consummetur ad
gloriam Dei, confusionem daemonis et beatitudinem hominis ... Ita autem orat
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barung 6ffnet hier zugleich mit dem Gedanken einer urspriinglichen
und letzten Bestimmung der Kirchefiirdie ganze Menschheit den Blick
fiir die axiomatische Verbindung ihrer Geschichte mit der Geschichte
der Menschheit. Erst innerhalb dieses iibergreifenden Rahmens findet
die Erwéhlung des alten Bundesvolkes Israel ebenso ihren Ort wie die
Sammlung des neuen Bundesvolkes. Beide sind in diesem Rahmen
verstanden als das eine «messianische Volk», dessen Haupt von Ur-
beginn an Christus und dessen « Bestimmung die weitere Ausbreitung
des Gottesreichesist, das von Gott selbst auf Erden begonnen worden
ist, bis es am KEnde der Zeiten auch von ihm vollendet werde» ... und,
obwohl es in der Zeit «nicht alle Menschen umfasst und gar oft als
kleine Herde erscheint, fiir das ganze Menschengeschlecht die unzer-
storbare Keimzelle der Einheit, der Hoffnung und des Heiles bleibt ...,
damit sie allen und jedem das sichtbare Heilszeichen dieser heils-
bringenden Einheit sei». So gewiss damit fiir den spekulativen Ver-
such einer neuen Geschichtstheologie oder einer « Theologie der Re-
ligionen und Kulturen» im Sinne eines Entwurfes de civitate Dei ein
gewisser Raum gegeben wird, so wenig verliert sich jedoch der Ge-
dankengang der Konstitution in diese allzuleicht von gefahrlichen
Nebeln iiberdeckten Gefilde. Vielmehr bleibt der Glaubensblick
streng gerichtet auf die eschatologische Wirklichkeit der Kirche des
Gekreuzigten, die ¢eintritt in die menschliche Geschichte und doch
zugleich Zeiten und Grenzen der Volker iibersteigt ... damit sie auf
ihrem Weg durch Prifung und Triibsal, durch die Kraft ... der
Gnade Gottes gestarkt ..., unter der Wirksamkeit des Heiligen Gei-
stes nicht aufhore, sich selbst zu erneuern, bis sie durch Kreuz zum
Lichte gelangt, das keinen Untergang kennt»®". Von diesem breiten
Ansatz her erfolgt eine Nachzeichnung des gottlichen Heilswerkes
durch «Christus, den Herrn, als Priester aus den Menschen genom-
men» zum «neuen Volk» als dem Konigreich aus Priestern fiir Gott,

et laborat Ecclesia, ut in populum Dei, Corpus Domini et Templum Spiritus
Sancti, totius mundi transeat plenitudo et in Christo, omnium Capite, reddatur
universorum creatori ac Patri omnis honor et gloria.»

3 Ibid.II/9 (40): «Deus congregationem eorum qui in Jesum, salutis
auctorem et unitatis pacisque prineipium, credentes aspiciunt, convocavit et
constituit Ecclesiam, ut sit universis et singulis sacramentum visibile (Anm. 15:
Cyprian, Epist.69 «inseparabile unitatis sacramentum») huius salutiferae
unitatis. Ad universas regiones extendenda, in historiam hominum intrat, dum
tamen simul tempora et fines populorum transcendit. Per tentationes vero et
tribulationes procedens Ecclesia virtute gratia Dei sibi a Domino promissae
confortatur, ut ... sub actione Spiritus Sancti se ipsam renovare non desinat,
donec per crucem perveniat ad lucem, quae nescit occasum.»
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damit sie «in allen Werken eines christlichen Menschen geistliche
Opfer darbringen und die Machttaten dessen verkiindigen, der sie aus
der Finsternis in sein wunderbares Licht berufen hat».3 Ahnlich wie
in der Erklarung der letzten Weltkonferenz fiir Glaube und Kirchen-
verfassung in Montreal 19633 wird auch in der Konstitution fiir die
sekundére, wenn auch prinzipielle Unterscheidung und gegenseitige
Zuordnung des «allgemeinen Priestertums der Glaubigen» und des
«Priestertums des hierarchischen Dienstes» primér von Christus und
seinem Ministerium als dem allem Dienst der Kirche und in der
Kirche Ubergeordneten ausgegangen. Withrend aber Montreal von
diesem «Dienst Christi» her nicht {iber die formale Unterscheidung
eines «allgemeinen» und eines «besonderen» Dienstes in der Kirche
hinauskam, bietet in de ecclesia die doppelte Riickbeziehung auf das
Priestertum Christi fiir die Beschreibung des Gottesvolkes die Mog-
lichkeit des Hinweises auf die sachlich bedingte Verschiedenheit der
«je besonderen Weise der Teilnahme am Priestertum Christi: «Der
Amtspriester ndmlich bildet kraft seiner heiligen Gewalt, die er inne-
hat, das priesterliche Volk heran und leitet es; er vollzieht in der Per-
son Christi das eucharistische Opfer und bringt es im Namen des gan-
zen Volkes dar; die Glaubigen hingegen wirken kraft ihres konig-
lichen Priestertums an der eucharistischen Darbringung mit und {iben
ihr Priestertum aus im Empfang der Sakramente, im Gebet, in der
Danksagung, im Zeugnis eines heiligen Lebens, durch Selbstverleug-
nung und tatige Liebe»!®. Der ganze 11. Abschnitt fiithrt diesen Voll-

3 ibid.1I/10 (40/41): « Christus Dominus, Pontifex ex hominibus assump-
tus (Hebr. 5, 1-5), novum populum «fecit regnum et sacerdotes Deo et Patri
suo» (Apoc.1, 6 c¢f.5, 9-10). Baptizati enim per regenerationem et Spiritus
Sancti unctionem consecrantur in donum spiritualem et sacerdotium sanctum
ut per omnia opera hominis christiani spirituales offerant hostias et virtutes
annuntiant Eius qui de tenebris eos vocavit ad admirabile lumen suum (I. Petr.

2, 4-10)».
3% Montreal-Bericht a.a. Q. 56: «JJeder Dienst in der Kirche ist im Dienst

Christi selbst verwurzelt ... Christus bewegt, beruft, stirkt und sendet sowohl
diejenigen, die er fir den allgemeinen Dienst in seiner Kirche, als auch die-
jenigen, die er fiir den besonderen Dienst erwéhlt hat; er macht sie zu Werk-
zeugen seiner Botschaft und seines Werkes. Die besonderen Diener (ministers)
sind berufen, dem Werk des Herrn zu dienen, indem sie ihm nachfolgen, indem
sie ihm gleichgestaltet werden und in dem sie seinen Namen verkiinden. Das
besondere Amt spiegelt so die erlosende Liebe Christi wider und steht zugleich
in threm Dienst.»

10 Konst. I1/10 (42): « Sacerdos quidem ministerialis, potestate sua gaudet,
populum sacerdotalem efformat et regit, sacrificium eucharisticum in Persona
Christi conficit illudque nomine totius populi Deo offert ; fideles vero, vi regalis
sui sacerdotii, in oblationem Eucharistiae concurrunt, illudque in sacramentis
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zug des allgemeinen Priestertums durch die Glieder des Volkes in den
Sakramenten weiter aus. Die Darlegung im einzelnen folgt dabei dem
von Thomas von Aquino vorgezeichneten und seither iiberwiegend
in der Sakramentenlehre befolgten Weg der Durchdringung des gan-
zen menschlichen Lebens und der fiir die natiirliche und gnadenhafte
Ordnung wesentlichsten Stéinde durch die sakramentale Gnade und
ihrer Verklirung durch die iibernatiirlichen Tugenden der Liebe des
Glaubens und der Hoffnung : «Mit so reichen Mitteln zum Heile (sc. in
den Sakramenten) ausgeriistet, sind alle Christglaubigen in allen Ver-
héltnissen und in jedem Stande je auf ihrem Wege vom Herrn be-
rufen, zur Vollendung in der Heiligkeit, in der der Vater selbst voll-
kommen ist»4!. Nach dieser doppelten Klarung und Absicherung der
Basis nach der Seite des hierarchischen Amtes und der gottlichen
Offenbarung hin, bringen die Abschnitte 12 und 13 das eigentliche
Schwergewicht des Kapitels, auch wenn dies nur in vorsichtig formu-
lierten Ansétzen greifbar wird: Das Volk Gottes nimmt teil am pro-
phetischen Amt Christi, die Gesamtheit der Glaubenden ist Inhaber
der Unfehlbarkeit und «diese ihre besondere Eigenschaft macht sie
durch den iibernatiirlichen Glaubenssinn des ganzen Volkes dann
kund, wenn sie» — nach den Worten Augustins — «von den Bischéfen
bis zum letzten Glaubigen ihre allgemeine Ubereinstimmung in Sa-
chen des Glaubens und der Sitte Aussert». Zwar grenzt der unmittel-
bar folgende Satz diese kithne Formulierung auf die «passive», so-
genannte objektive Unfehlbarkeit der Gesamtheit der Glaubigen als
Trager der Verheissung Christi, seines Bleibens nach Matth. 28. 20,
deutlich wieder ein. Auch dann noch darf darin aber eine bewusste
«Ergéanzung» oder doch wenigstens Verdeutlichung der Infallibili-
titslehre des I. Vatikanums gesehen werden: Es wird jedenfalls hier
jene Auslegung des Dogmas von 1870 gestiitzt, die — eingrenzend —
dem ex cathedra lehrenden Papste «nur» jene Unfehlbarkeit zu-
erkannt sieht, die ihrerseits auch die Kirche vorwiegend zwar passiv
und lernend, aber in einem gewissen Sinne nun doch auch aktiv be-
wahrend in ihrem « Glaubenssinn» besitzt. Dies wird dann erst recht
deutlich, wenn die Formulierung im zweiten Kapitel der Konsti-
tution vom Hintergrund des Ringens um eine neue Theologie des

suscipiendis, in oratione et gratiarum actione, testimonio vitae sanctae, abne-
gatione et actuosa caritate exercent.»

4 Thid. II/10 (46): «Tot ac tantis salutaribus mediis muniti, christifideles
omnes, cuiusvis conditionis ac status, ad perfectionem sanctitatis, qua Pater
ipse perfectus est, sua quisque via, a Domino vocantur.»
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Laien her gesehen wird, wie sie vor allem durch Y. Congar vorgetragen
wurde®, indem hier den Laien sogar eine gewisse allerdings nicht
néher prizisierte « Mitbestimmung in der Lehre der Kirche» zugespro-
chen wird43. Die Konstitution selbst geht so weit nicht. Sie begniigt
sich mit dem weiterer Deutung offenen Satz: « Durch ihn» —d.i. durch
den «einmal den Gldubigen {ibergebenen Glauben» — dringt das Volk
Gottes mit rechtem Urteil immer tiefer in den Glauben ein und wen-
det ihn im Leben voller an». Hinzu tritt nun aber in der Konstitution
«unter den (Glaubigen jeden Standes» der weite und unberechenbare
Bereich der Geistesgaben und Charismen: « Solche Gnadengaben, ob
sie nun von besonderer Leuchtkraft oder aber schlichter und all-
gemeiner verbreitet sind, miissen mit Dank und Freude angenommen
werden, da sie den Noten der Kirche besonders angepasst und niitz-
lich sind». Gewiss fehlt auch zu dieser mutig vorstossenden Formu-
lierung die nachfolgende Eingrenzung und eine im Blick auf den
Geist, der weht, wo er will, gewiss problematische Ziigelung nicht,
wenn sogleich hingewiesen wird auf das «Urteil {iber ihre Echtheit
und ihren geordneten Gebrauch ..., das bei denen steht, die in der
Kirche die Leitung haben». Mahnend heisst es aber doch auch sofort
wieder zu diesen Leitenden hin, dass es ihnen «in besonderer Weise
zukommt, den Geist nicht auszuléschen, sondern alles zu priifen und
das Gute zu behalten». So gut gemeint und praktisch verstéindlich
eine derartige doppelte Eingrenzung gewiss ist, die Frage nach der
Freiheit und Hoheit des Gottlichen in den Charismen vom Herrn der
Kirche und vom Creator Spiritus her kann damit noch nicht als be-
antwortet gelten. Das Charisma ist in der Kirche nicht einfach die

22 5.Y.Congar, Der Laie, a.a.0. 446-471: tiber den Begriff der « Soborn-
ostr; ibid. 573-649: tiber die « Katholische Aktion» und passim; bes. kenn-
zeichnend fur das trotz aller Kautelen von geistiger Sprengkraft erfiillte Buch
der «theologische Grundsatz» 305: «Die drei grossen Amter Christi, welche die
Kirche mit Christus teilt, wirken in bezug auf Lebensgestaltung und Lebens-
fithrung iiber den Bereich der hierarchischen Vollmachten hinaus.» Von daher
begriindet Congar bei entschiedener Wahrung des hierarchischen Prinzips in
seiner Sphére die Mitwirkung des Laien im dreifach entfalteten kirchlichen
Leben. Die praktische Durchfithrung einer solchen doppelten Sicht der Kirche
als hierarchisch geleiteter Rechtsordnung und als geistgewirkte Gnaden- und
Lebensgemeinschaft aller Glieder muss dabei allerdings problematisch bleiben,
wie auch die Krisen um die Arbeiterpriester einerseits und um die « Katholische
Aktion» andererseits zeigen.

3Y, Congar a.a.0. 79: «Der Traktat de ecclesia wurde ... zu einer , Hier-
archologie’. Dagegen waren die beiden Pole ... einerseits der heilige Geist und
andererseits das gliubige Volk oder der subjektive Triager des religiosen Le-
bens gleichsam von der ekklesiologischen Betrachtung ausgeschlossen.»
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Kraft zum sichtbar Guten, esist auch Gerichtsgeist und prophetischer
Zorn gegeniiber manchem fiir gut Geltenden und durch die Autoritéit
Gesicherten! Im Blick auf so manche Not dlterer und jiingerer Ge-
schichte verdient jedoch der Text als Wort eines grossen Konzils der
Romischen Kirche in seinem Versuch, Eph. 2., 20, vom Erbautsein der
Kirche iiber Aposteln und Propheten und 1. Kor. 12 von der Fiille und
Freiheit der Geistesgaben zur Auferbauung des einen Leibes ernst-
zunehmen, Beachtung und Anerkennung.

Eine besondere Zusammenfassung findet die ganze Sicht des
Gottesvolkes im 13. Abschnitt von der « Universalitit und Katholizi-
tit des einen (iottesvolkes». Hier wird diese sowohl in Richtung auf
ihre die Volkerwelt umschliessende Weite als auch in Richtung auf
eine innere, geistliche Giitergemeinschaft aller Glieder breit aus-
gefithrt. Dabei entsteht das Bild einer grossen foderativen Verbun-
denheit von «Teilkirchen, die aus ihren eigenen Uberlieferungen le-
ben». Eingrenzend folgt allerdings der Hinweis auf den Ordensstand
als «engeren Weg zur Heiligkeit» von exemplarischer Bedeutung fiir
die anderen Glieder und Stinde, vor allem aber die wiederum «wacht-
turmartige» Klausel: « Unbeschadet des Primates des Stuhles Petri,
welcher der gesamten Liebesgemeinschaft vorsteht»*t. So gewiss da-
bei ohne Abstriche an den Primat im strengen und voll entfalteten
dogmatischen Sinne der Konstitution Pastor aeternus des 1. Vatika-
nums gedacht werden muss, so milde bleibt im Text selbst diese alt-
kirchliche Fassung des Primates. Wenn es dabei wirklich nur um die
Interpretation des Wortes Ignatius von Antiochien und sein Ver-
stindnis in der Alten Kirche ginge, lige verbatim im Text des zweiten
Kapitels der Konstitution auch fiir das altkatholische Urteil kein
Hindernis praktischer Kircheneinheit etwa im Sinne der Gedanken
Joh.A.Mohlers iiber die ordnend-schiitzende Funktion der von allen
Teilen im grossen Organismus der Gesamtkirche getragenen Mitte .

4 Konst. I1/13 (50): «Inde etiam in ecclesiastica communione legitime
adsund Ecclesiae particulares popriis traditionibus fruentes, intregre manente
primatu Petri Cathedrae, quae universo caritatis coetui praesidet.»

4 J.A.Mohler, Symbolik, Mainz® 1843, 391 f.: « Héatte nicht die Gesamt-
kirche ein Haupt, eingesetzt von Christus, und hiitte nicht dieses Haupt einen
in anerkannten Rechten und Verpflichtungen sich offenbarenden Einfluss auf
Jeden ihrer Teile, so wiirden diese, sich selbst {iberlassen, bald einen einander
entgegengesetzten, lediglich von értlichen Verhéltnissen bedingten Gang der
Entwicklung nehmen, welcher eben deshalb der Weg zur Auflésung des Gan-
zen selbst wiire ... Aber die Universalkirche, was vermdchte sie ohne Organ und
das Organ, wenn ihm niemand im Gehorsam verpflichtet wire 7» Vgl. dazu die
zurlickhaltendere Formulierung der Utrechter Erklirung der altkatholischen
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Der Abschluss des 13. Abschnittes ist zugleich die Uberleitung zu den
vier folgenden, in denen das Verhéltnis der gekennzeichneten grossen
Einheit zu den katholischen Glaubigen (14), zu den nichtkatholischen
Christen (15) und zu den Nichtchristen (16) behandelt wird, um ab-
schliessend den wesenhaft missionarischen Charakter der Kirche im
Anschluss an den Ausgangspunkt der einleitenden Sétze des Kapi-
tels herauszustellen (17): «Zu dieser katholischen Einheit des Gottes-
volkes, die den allumfassenden Frieden kennzeichnet und férdert,
sind alle Menschen berufen. Auf verschiedene Weise gehoren sie zu ihr
oder sind ihr zugeordnet die katholischen Gléubigen, die anderen an
Christus Glaubenden und schliesslich alle Menschen iiberhaupt, die
durch die Gnade Gottes zum Heile berufen sind». Gewiss kommt da-
mit auch einer der visiondren Gedanken des grossen Initiators des
Konzils, Papst Johannes X XIII., zum Ausdruck, der von allem An-
fang an die Erneuerung der Kirche auf dem Wege iiber das Konzil
in die Perspektive dieser grossen Einheit geriickt sehen wollte.

Die Abschnitte 14 und 15 enthalten in Verbindung mit dem
schon aufgewiesenen «Verbindungspunkt» zum Dekret de oecu-
menismo dessen prinzipielle Grundlegung und Prinzipien im Rahmen
der Konstitution de ecclesia. Sofern zwischen Konstitution und De-
kret tatsichlich eine gewisse Unterschiedlichkeit gegeben sein sollte
oder auch im rechtlichen Sinne ein hoherer Autoritdatsgrad fir die
Konstitution als fir das Dekret anzunehmen wire, wiren die Aus-
sagen in den Abschnitten 14 und 15 tatséchlich massgebend fiir die
«korrekte» Interpretation des Okumenismusdekretes. Tatsichlich
decken sich die Umrisse des in der Konstitution und im Dekret ge-
zeichneten Bildes nicht vollsténdig. In dem allerdings natiirlicher-
weise sehr viel knapperen Text der Konstitution kommt die Bezeich-
nung getrennter Gemeinschaften als « Kirchen» nur einmal im 15. Ab-
schnitt vor. Trotz aller Irenik liegt latent und logisch die — verbatim

Bischofe vom 24. September 1889 (Christkatholisches Schriftenlager, Basel
1929, 6; auch C. Mirbt, Quellen zur Geschichte des Papsttums, Tibingen 1911,
437): «Das hindert uns aber nicht, den historischen Primat anzuerkennen, wie
denselben mehrere 6kumenische Konzilien und die Véter der alten Kirche dem
Bischof von Rom als dem primus inter pares zugesprochen haben mit Zu-
stimmung der ganzen Kirche des ersten Jahrtausends.»

Hier kommt offenbar viel auf die Interpretation der Worte «historisch»
in bezug auf den Primat und «wie» in bezug auf die Zustimmung der ganzen
Kirche an. Je nachdem wére neben der iblichen, engeren eine weitere und offe-
nere Auffassung eines «mit Zustimmung der ganzen Kirche» ausgeiibten Pri-
mates des Bischofs von Rom auch im Blick auf die Zukunft denkbar und durch
die Erklirung der altkatholischen Bischofe nicht ausgeschlossen.
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nicht erhobene — Forderung oder doch Erwartung der Heimkehr ins
Mutterhaus der Einen Kirche nahe. Durch Constitutio 1/8 ist dabei
jedenfalls die positive Wertung der getrennten als « Kirchen» ausser-
halb des «Gefiiges» der Iinen Kirche trotz der Anerkennung zahl-
reicher kirchlicher Elemente in ihnen nicht voll gedeckt, wenn eine
solche Wertung auch nicht unbedingt ausgeschlossen wird. Die in
Constitutio 11/13 genannten «Teilkirchen» sind praktisch nur inner-
halb dieses Gefiliges zu denken und selbst die grosse Einheit Mensch-
heit-Volk Gottes - Kirche im ganzen zweiten Kapitel der Konstitution
fiihrt genau genommen nicht notwendigerweise iiber den logisch-
formalen Rahmen der bekannten votum ecclesiae-Lehre hinaus. Ge-
wiss mag man sagen, dass der Zug dieser Gedanken den Rahmen der
zunichst mehr auf unbestimmte Hinzelfalle bezogenen votum-Theo-
rie im Grunde sprengt und der Sache nach vielleicht eher auf Karl
Rahners Weiterentwicklung der individuellen Votum-Lehre zum
Gedanken einer kollektiven, vom Uranfang her in Christus vorbe-
stimmten Bedeutung der Inkarnation des Erlosers hinauslauft*s. Die
Gedanken des Okumenismusdekretes sind jedoch ohne Frage fiir den
okumenischen Dialog der getrennten Kirchen und Gemeinschaften
giinstiger, withrend die in der Konstitution tiber die Kirche festgehal-
tenen Prinzipien vom in der Rémisch-Katholischen Kirche geltenden
Dogma her konsequenter sind.

Beziiglich der Gliedschaft in der Kirche erklart Abschnitt 14 das
volle Eingegliedertsein durchaus im {iiberlieferten, bellarminischen
Sinne : Die Zugehorigkeit zur Katholischen Kirche ist heilsnotwendig
fiir alle, «die um die katholische Kirche und ihre von Gott durch
Christus gestiftete Heilsnotwendigkeit wissen». Zur Kirche gehoren
im vollen, dusserlich feststellbaren Sinn alle, die «ihre ganze Ordnung»
und das heisst selbstverstindlich auch ihre ganze dussere, durch den
Papst und die Bischofe gewéhrleistete Ordnung, annehmen. Gewiss
entscheidet solche sichtbare Eingliederung noch nicht iiber das Kr-

4 K. Rahner, Schriften zur Theologie 11, a.a. 0. 7-96: « Die Gliedschaft in
der Kirche nach der Lehre der Enzyklika Pius’ XII. ,Mystici Corporis Christi’»,
bes. 89 f.: «dadurch, dass das Wort Gottes Mensch geworden ist, ist real onto-
logisch die Menschheit auch schon im voraus zur faktischen, gnadenhaften
Heiligung des einzelnen Menschen, zum Volk der Kinder Gottes, geworden.
Nirgends, wo Menschen existieren, sind sie konkret gesehen bloss ,reine Men-
schen’ ... Insofern die ,konsekrierte’ Menschheit von vorneherein eine reale
Einheit ist, existiert auch schon — im voraus zu einer gesellschaftlichen und
rechtlichen Organisation der Menschheit als tibernatiirlicher Einheit zur
Kirche - ein , Volk Gottes’, das sich so weit erstreckt wie die Menschheit.»

-
{

Internat, Kirehl. Zeitschrift, Heft 2, 1965
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menen getrieben vom Heiligen Geist durch das Votum schon mit der
langen des ewigen Heiles fiir den Einzelnen: Wahrend die Katechu-
Kirche heilskriftig verbunden sind und «die Mutter Kirche sie schon
in liebender Sorge als die Ihrigen umfasst, ... wird nicht gerettet, wer,
obwohl der Kirche eingegliedert, in der Liebe nicht verharrt und im
Schosse der Kirche zwar dem Leibe nach, nicht aber dem Herzen nach
verbleibt». Thnen wird vielmehr «statt des Heiles strengeres Gericht
zuteil».

Damit aber ergeben sich von der durchaus traditionellen, d.h. im
bellarminischen Rahmen verbleibenden Zeichnung der Grenzen der
Kirche im 14. Abschnitt her die Grundziige der Darlegung im 15. Ab-
schnitt, in denen von dem « Bande zwischen der katholischen Kirche
und den nichtkatholischen Christen» die Rede ist47. Auch hier sind die
positiven Aussagen in de oecumenismo, I/3 und passim, iiber die
Heilskriftigkeit der getrennten Kirchen und kirchlichen Gemein-
schaften, zumal der Ostkirchen“®, durch die Aussagen der Konsti-
tution nicht voll gedeckt. Dennoch sollte nicht {ibersehen werden,
dass die Konstitution den iibrigen vom Konzil entfalteten und fest-
gelegten 0kumenischen Prinzipien in eiuer gewissen Offnung ent-
gegenkommt und jedenfalls deren praktische Betitigung und posi-
tive Interpretation nicht kategorisch ausschliesst: Die Kirche weiss
sich «mit jenen, die durch die Taufe der Ehre des Christennamens
teilhaftig sind, den vollen Glauben aber nicht bekennen oder die
Kommunioneinheit unter dem Nachfolger Petri nicht wahren, aus
mehrfachen Griinden verbunden»?®. Genannt werden unter diesen
Griinden die Schrift als Glaubens- und Lebensnorm, der religitse
Eifer, die mit dem Glauben verbundene Gottesliebe, das trinita-

47 Der lateinische Text hat die Uberschriften der deutschen Ubersetzung
nicht. Indem so dort das sonst vom Kirchenrecht her gebriauchliche Wort
«acatholici» nicht verwandt wird, ware besser auch im deutschen Text im
Blick auf alle die kein Gebrauch davon gemacht worden, die auf dem Boden
der altkirchlichen Symbole die ecclesia catholica bekennen.

48 Vgl. das Zugesténdnis einer begrenzten communicatio in sacris durch
das Dekret de ecclesiis orientalibus (deutsch und lateinisch bei Aschendorf,
Minster 1965, 54-82) Abschnitt 27 (70): «positis memoratis prineipiis, Orien-
talibus qui bona fide seiuncti inveniuntur ab Ecclesia catholica, si sponte pe-
tant et rite sint dispositi, sacramenta Poenitentiae, Kucharistiae et Unctionis
Infirmorum conferri possunt.»

2 Konst. 11/15 (52) : «Cum illis, qui, baptizati, christiani nomine decoran-
tur, integram autem fidem non profitentur vel unitatem communionis sub
Successore Petri non servant, Ecclesia semetipsam novit plures ob rationes
coniunctam.» In zwar peinlich negativer Form wird hier dennoch die Moglich-
keit relativ bedeutsamer Zugestédndnisse angebahnt.
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rische Bekenntnis, die Taufe ; «ja sie anerkennen und empfangen auch
andere Sakramente in ihren eigenen Kirchen oder kirchlichen Ge-
meinschaften. Viele (plures = mehrere) unter ihnen sind der Bischofs-
wiirde teilhaft®%». An dieser Stelle diirfen sich jedenfalls auch die
altkatholischen Kirchen positiv angesprochen erkennen, die sonst
mit threm Namen in den offiziellen Konzilstexten —im Unterschied zu
verschiedenen Viterinterventionen in den Generalkongregationen
und einzelnen ¢modi» zu de oecumenismo — nicht erwihnt werden®1,
Unter den verbindenden Elementen zu den nichtkatholischen Chri-
sten hin werden weiter im 15. Abschnitt der Konstitution noch ge-
nannt: «Die Gemeinschaft im Gebet und in anderen geistlichen Gii-
tern, ja sogar eine wahre Verbindung im Heiligen Geist» einschliess-
lich einer im Blick auf die Zeiten der Verfolgung wichtigen Erwéh-
nung des Martyriums. Der Abschnitt schliesst mit einer Einengung
alles Gesagten auf eine neu bekriftigte Votum-Lehre: «So erweckt
der Geist in allen Jiingern Christi Sehnsucht und Tat, dass alle in der
von Christus geordneten Weise in der einen Herde unter dem einen
Hirten in Frieden geeint werden mogen». Die Aufnahme des grossen
¢kumenischen Prinzips der «Parallelactiony von abbé Paul Cou-
turier im Gebet und Wirken auf jene Einheit hin, «die Jesus Christus
wollte und wie er sie wollte und verwirklichen wird»®? ist hier doch

%0 Ibid.11/15 (54): «Plures inter illos et episcopatu gaudent, Sacram
Eucharistiam celebrant necnon pietatem erga Deiparam Virginem fovent.»

81 S. Erzbischof Lorenz Jaeger, «Die Konzilsdekrete» a.a.O., 12 in der
Einfiihrung zum Dekret de oecumenismo mit Bezugnahme auf I11/19 (44 ff.):
¢«Auch im Abendland gibt es Gemeinschaften, die im theologischen Sinn Kir-
chen genannt werden koénnen, wie beispielsweise die altkatholische Kirche.»
Einem solchen Hinweis entspricht die withrend des Konzils bei festlichen An-
lissen, besonders auch in Gegenwart des Papstes, befolgte, protokollarische
Einordnung des altkatholischen Beobachters unabhingig vom persénlichen
Rang desselben als des Ersten der Reihe westlicher Beobachter in genauer
Entsprechung zum Vertreter des Okumenischen Patriarchates als des Ersten
in der Reihe 6stlicher Beobachter.

2 8. Maurice Villain, L’abbé Paul Couturier, Paris 2 1957, passim und in
besonders charakteristischer Form im Briefwechsel mit, Sr. Maria Gabriella von
Grottaferrata, 286: «Alors les oblations de vie, catholiques, protestantes,
anglicanes, orthodoxes se rejoignent en un méme ... holocauste ... : Seigneur,
P'Unité que tu veux pour ton Eglise, la voie que tu veux pour y conduire! Nous
savons que c’est la sanctification de tous les groupes chrétiens dans ton amour.»

Eine Differenz gegeniiber Abbé Couturier konnte im Text der Konsti-
tution darin gesehen werden, dass hier die Vorstellung nicht ausgeschlossen
bleibt, die «von Christus angeordnete Weise (modo a Christo constituto) sei
faktisch die «sub Petro et eius successore» geschichtlich gewordene und be-
stehende Glegebenheit, zu der hin und in der sich der Wille Christi verwirklicht,
wihrend Couturiers Gebet Christus die Verwirklichung véllig tiberldsst. Der
ganz allgemein bis heute nicht iiberwundene, aber immer neu empfundene
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nur ein schwacher Trost. Der 16. Abschnitt greift noch einmal auf
den Ausgangspunkt des axiomatisch verstandenen Verhéltnisses
Menschheit - Volk - Gottes - Kirche zuriick, wenn es im ersten Satz
heisst: «Diejenigen, die das Evangelium noch nicht angenommen
haben, sind auf das Gottesvolk auf verschiedene Weise hingeordnet.
In der Aufzahlung der in Betracht kommenden Kreise des Juden-
tums, des Islams, der Religionen, «die in Schatten und Bildern den
unbekannten Gott suchen», bis hin zu jenen, die optimistisch oder
pessimistisch gestimmt ohne Gott in dieser Welt leben und sterben,
sei es in falscher Welthorigkeit, sei es in dusserster Verzweiflung an
jedem Daseinssinn, bleibt dennoch fiir alle der Weg zum Heil offen:
«Die gottliche Vorsehung verweigert auch denen das zum Heil Not-
wendige nicht, die ohne Schuld noch nicht zur ausdriicklichen An-
erkennung Gottes gekommen sind, jedoch nicht ohne Hilfe der gétt-
lichen Gnade» — die damit also als eine von ihrem Wirksamwerden in
der sichtbaren Kirche unterschiedene gesehen wird — «das rechte
Leben zu erreichen suchen». Dabei wird ausdriicklich an den patri-
stischen Begriff der praeparatio evangelica, einer « Vorbereitung fiir
die Frohbotschaft» durch alles Wahre und Gute in allem menschli-
chen Dasein erinnert.

Schliesslich 6ffnet diese Sicht der « Welt» und der « Geschichte»
den Zugang zur prinzipiell missionarischen Sicht der Kirche im
17. Abschnitt der Konstitution, wie sie grundsétzlich nicht anders
auch von der dritten Vollversammlung des Okumenischen Rates der
Kirchen 1961 in Neu Delhi proklamiert worden ist®3. Es ist bekannt,
dass in der dritten Session die declaratio de missionibus nicht gelang.
De ecclesia selbst kann dabei jedoch nicht als Hindernis fiir eine von
der Mehrheit der Vater gesuchte, vollere Entfaltung der in der neue-
ren Missionstheologie der katholischen Kirche aufgebrochenen Sicht

6kumenische Krisenpunkt liegt fiir alle Kirchen in dieser Frage: Was ist von
Christus her in der Kirche wesentlich und darum fiir die Einheit konstitutiv
und unaufgebbar, und was darf, ja muss mit dem Samenkorn sterben, um die
Frucht der Einheit zu erbringen ?

33 Le (GGuillou, a.a.0. 611: « Wir bleiben in der Logik der protestantischen
Ekklesiologie: Die Einheit der unsichtbaren Kirche muss, weil sie dynamische
Einheit im Dienst der Bekehrung der Welt ist, in ihrer Sichtbarkeit offenbar
werden. Das ist die katholische Ekklesiologie, jedoch im umgekehrten Sinn:
Die Einheit der Kirche ist fiir die Katholiken sichtbar in der Gemeinschaft der
Bischéfe um den Bischof von Rom gegeben, die dynamisch und eschatologisch
im Dienste der Bekehrung der Welt steht und dazu bestimmt ist, sich bis an die
Grenzen der Welt und der Zeit zu entfalten.» Diese Sicht macht die elementare
Bedeutung des Missionarischen fiir das 6kumenische Problem deutlich.
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angesehen werden, fiir die die Kirche nicht nur Mission treibt, um
sich selbst auszubreiten, sondern die Kirche dem Rufe ihres Herrn
durch die Zeiten und auf deren Ende hin folgend sich im missiona-
rischen Dienst stindig neu verwirklicht: «So aber betet und arbeitet
die Kirche ..., dass die Fiille der ganzen Welt in das Volk Gottes ein-
gehe, in den Leib des Herrn und Tempel des Heiligen Geistes, und
dass in Christus, dem Haupte aller, jegliche Ehre und Herrlichkeit
dem Schopfer und Vater des Alls gegeben werde.» ‘

Bonn Werner Kuppers
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