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Willy Spieler

Zeichen der Zeit

Das Elend des politischen Katholizismus

Es steht nicht gut um die Christlichdemo-
kratische Volkspartei (CVP). Ihre Dele-
giertenversammlung vom 30./31. Au-
gust in Genf wie zuvor schon ein 60seiti-
ger Bericht der «Projektgruppe zur Lage
der Partei» brachten es an den Tag: Der
politische Katholizismus, der sich in die-
ser Partei organisiert hat, bangt um seine
Macht. Ob der befiirchtete Schwund der
Wihlerbasis nicht auch eine Chance fiir
das «Christliche» sein konnte, das man
zu vertreten vorgibt, wird gar nicht erst
gefragt. Gesucht sind nicht Vordenker,
die sich dieser Frage stellen konnten,
sondern Strategen, die den Schaden in
Grenzen halten. Vordenker waren in der
CVP auch kaum mehr zu finden. Politi-
sche Theorie aus christlicher Verantwor-
tung — von der politischen Theologie bis
zur Theologie der Befreiung — ist langst
neue Wege gegangen, die in Richtung
Sozialismus weisen und daher der
«christlichen» Blockbildung und Etiket-
tierung nicht mehr bediirfen. Sie zieht
mit Ernst Bloch die Lehre aus Geschich-
te und Theologie: «Zu hohes C gehort
nicht dem und zu dem, den es zu vertre-
ten vorgegeben hat.»'

Die Erosion der Wihlerbasis

Die CVP verfiigt zwar seit 1919 liber ei-
nen erstaunlich konstanten Wahleranteil
von etwa 21 Prozent. Doch schon der ge-
ringfiigige Verlust von 0,9 Prozent Wah-
lerstimmen und zwei Nationalratsman-
daten bei den letzten eidgenossischen
Wabhlen im Herbst 1983 wurde als Sym-
ptom einer tiefergreifenden Krise emp-
funden. Eine konservative Partei wie die
CVP hitte ja eigentlich von der «Ten-
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denzwende» profitieren und neue Wah-
ler hinzugewinnen miissen. Statt dessen
wirkte sich die reaktionare Grosswetter-
lage zugunsten des freisinnigen Senior-
partners aus, von dem die CVP sich kaum
unterscheidet, ausser dass sie zu seinem
Wirtschaftsliberalismus auch noch das
Weihrauchfass schwingt.

Gewichtige Indikatoren zeigen nach
unten:
— Der politische Katholizismus ist in ei-
nem gewissen Sinn das Opfer seines «Er-
folgs». Durch die Beseitigung der Jesu-
iten- und Klosterartikel in der Bundes-
verfassung einerseits und durch die staat-
liche Anerkennung der katholischen Kir-
che in den meisten reformierten Kanto-
nen andererseits hat sich der katholische
Volksteil so weit in die Eidgenossen-
schaft integriert, dass die Weiterexistenz
einer besonderen «Katholikenpartei» als
Anachronismus erscheint. Mit dem Ende
der tatsachlichen oder vermeintlichen
Diskriminierung der Katholiken entfallt
ein entscheidender Faktor der politi-
schen Mobilisierung zugunsten der «ei-
genen» Partei.
— Es ist der CVP nicht gelungen, dieses
Erscheinungsbild einer «Katholikenpar-
tei» loszuwerden. Die Anteile ihrer re-
formierten Wihler und Parteimitglieder
beschranken sich auf je etwa funf Pro-
zent. Vergeblich sucht man reformierte
Mandatsinhaber in den hochsten Amtern
der Landespartei.
— Auch auf die bisherige Wihlerbasis ist
langfristig kein Verlass. Die Zahl der ka-
tholischen Kirchganger, die das konstan-
te Wahlerreservoir der CVP bilden, wird
immer geringer. Der Milieukatholizis-



mus mit seinen Vereinen, Zeitungen und
sozialen Institutionen 16st sich allmahlich
auf. Zwischen 1967 und 1983 mussten in
der Schweiz nicht weniger als 134 katho-
lische Bildungsinstitute ihre Tore schlies-
sen (vgl. «Civitas» 1985, Nr. 9/10, S. 228).
Von den nachkonziliaren Auseinander-
setzungen, die zu einer Erosion der Dog-
mengldubigkeit und Kirchendisziplin ge-
fiihrt haben, konnte auch der politische
Katholizismus nicht verschont bleiben.
— Weil die CVP eine (interklassistische)
«Volkspartei» bildet, ist sie unter den
Bedingungen eines héirteren Vertel-
lungskampfes zusétzlichen Zerreisspro-
ben ausgesetzt. Es kommt zu Flugelbil-
dungen, in denen sich die Anfange eines
neuen Klassenkonfliktes widerspiegeln:
von der «Christlichsozialen Parteigrup-
pe» der gewerkschaftlich orientierten
Mitglieder bis zur rechtsbiirgerlichen
«Arbeitsgemeinschaft Wirtschaft und
Gesellschaft», ja bis zum klerikalfaschi-
stischen «Mouvement conservateur va-
laisan». Angesichts der absehbaren oder
schon eingetretenen Polarisierung in ih-
ren Reihen ist es der CVP nicht mehr
moglich, mit einem attraktiven Eigen-
profil vor den Wahler zu treten oder gar
die neuen sozialen Bewegungen (Frau-
en-, Friedens-, Umweltbewegung) anzu-
sprechen.

— Bereits macht sich ein sog. Agglome-
rationsdefizit bemerkbar: In den bevol-
kerungsreichsten Kantonen Ziirich,
Bern und Waadt ist der Wahleranteil der
CVP unter die Zehn-Prozent-Marke ge-
sunken. Die CVP sieht sich auf eine
«Partei der Stammlande», d.h. der Son-
derbundskantone und einzelner Regio-
nen in ehemaligen Paritéts- und Kultur-
kampfkantonen, zuriickgeworfen. Was
sie hier reprasentiert, ist eine Wahler-
schaft aus den bauerlichen, handwerkli-
chen und gewerblichen Berufsschichten,
die durch den wirtschaftlichen Struktur-
wandel an Bedeutung verlieren. Wie aus
einer Umfrage von Isopublic zuhanden
der erwahnten «Projektgruppe» hervor-
geht, sehen sich die CVP-Wabhler schon

heute «als rechtsstehender an als die
FDP-Anhinger». Die «Marginalisie-
rung» der CVP am rechten Rand des
Parteienspektrums ist damit wohl unaus-
weichlich geworden.

Der Parteitag der CVP hat diese Fak-
ten und Tendenzen aber nicht als «Zei-
chen der Zeit» erfahren, sondern sie wie
eine «Marktanalyse» debattiert, auf de-
ren Grundlage neue «Marktstrategien»
zu entwickeln wiren. Andern soll sich
das Erscheinungsbild der Partei, nicht
diese selbst. Die allgemeine Ratlosigkeit
findet ihren Niederschlag in der Bildung
neuer Kommissionen und Parteigre-
mien, in der Forderung nach «Professio-
nalisierung» der Parteiarbeit und im Ruf
nach verstarkter Prasenz in den Medien.
Einzig der Prisident der Berner CVP
machte einen Vorschlag, der uber blosse
Parteikosmetik hinauswies: Er dachte
laut nach iiber eine gesamtschweizeri-
sche Fusion der CVP mit der Schweizeri-
schen Volkspartei (SVP). Der Zusam-
menschluss brichte eine homogene Ver-
tretung kleinburgerlicher Interessen, zu-
satzliche Wahler in den Agglomeratio-
nen und erst noch die Losung der «Prote-
stantenfrage». Fragt sich nur, wie dieser
Zusammenschluss sich auch noch unter
der Etikette von «<hohem C» verkaufen
liesse.

Das verdringte Ende
des Konstantinischen Zeitalters

Vor lauter Strategiedebatten tibersieht
und verdrangt die CVP, dass sie das
Uberbleibsel eines politischen Katholi-
zismus ist, der heute immer mehr als tra-
gische Fehlentwicklung der Kirchenge-
schichte erkannt wird. Hinter dieser
Fehlentwicklung stand und steht der Wil-
le der Amtskirche, thre Normen und ih-
ren Wahrheitsanspruch mit den Gewalt-
mitteln des Staates durchzusetzen. In der
Abstimmungskampagne fiir die Initiati-
ve «Recht auf Leben» hat sich gezeigt,
wie sehr die CVP noch von solchen Ver-
haltensmustern eines langst uiiberholt ge-
glaubten Klerikalismus gepragt ist.
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Katholische Parteien bilden das letzte
Stadium des Konstantinischen Zeital-
ters, das mit der « Wende» des Jahres 313
begann und mit dem Zweiten Vatikani-
schen Konzil endete.? Wihrend dieses
Zeitraums von mehr als 1600 Jahren ver-
trat das kirchliche Lehramt die Auffas-
sung, nur die katholische Wahrheit habe
ein « Recht auf Dasein» und nur die eine,
katholische Staatsreligion entspreche
dem «Gemeinwohl». In einem ersten
Stadium fand diese amtskirchlich ver-
kiindigte Intoleranz ihren «weltlichen
Arm» (brachium saeculare) im «christ-
lich» gewordenen Kaiser und seinem
Reich (Sacrum Imperium). Nach der Re-
formation konzentrierte sie sich notge-
drungen auf die katholisch regierten
Staaten, wie auch die Kompromissformel
des Augsburger Religionsfriedens von
1555 («Cuius regio, eius religio») zeigte.
Noch die Sonderbundskantone in der
Schweiz des letzten Jahrhunderts ver-
standen sich als «Corpus catholicum»,
das sie gegeniiber der Sikularisierung
des Staates durch die revolutionire
Bourgeoisie mit allen Mitteln, selbst mit
bewaffneter Gewalt, verteidigen wollten.
Als jedoch auch diese Bastionen des
Staatskatholizismus dem weltanschau-
lich neutralen Rechtsstaat weichen muss-
ten, sah sich die Kirche nach einer weite-
ren, der letzten Riickzugsposition um
und fand sie in der Griindung katholi-
scher Parteien. Der Parteikatholizismus
sollte nunmehr am kirchlichen Einfluss
auf das offentliche Leben retten, was
noch zu retten war,

Erst durch die Konzilserklirung
«Uber die Religionsfreiheit» vom 7. De-
zember 1965 wurde dieser politische Ka-
tholizismus endgiiltig abgeschrieben und
als Irrweg der Kirche erkannt. Das Recht
auf die freie Ausiibung einer Religion
grindet sich nicht mehr auf deren
«Wahrheit», sondern «auf die Wiirde der
menschlichen Person selbst». Der Staat
hort auf, Glaubensstaat zu sein, und wird
auf das «zeitliche Gemeinwohl» be-
schrankt. Er hat sich jeder Aussage iiber
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den letzten Sinn von Mensch, Welt und
Geschichte zu enthalten, nicht aus Ge-
ringschiatzung gegeniiber dieser Sinnfra-
ge, sondern weil er fiir die Antwort nicht
zustandig ist.

Hat der «christliche» Staat aber aufge-
hort, eine christliche Forderung zu sein,
so nicht weniger die «christliche» Partei.
Denn eine «christliche» Partei ergibt ja
nur dann einen Sinn, wenn sie den
«christlichen» Staat will (so wie eine libe-
rale Partei den liberalen, eine sozialisti-
sche Partei den sozialistischen Staat an-
strebt). Die Nachfahren des politischen
Katholizismus sind jedoch ausserstande,
diesen Schluss von der Sakularisierung
des Staates auf die Sakularisierung der
Parteien zu ziehen. Dabei hat kein ge-
ringerer als Papst Paul VI. in seinem
Apostolischen Schreiben Octogesima
Adveniens vom 14. Mai 1971 die Aus-
einandersetzung um letzte Wahrheiten
ausdriicklich nicht den politischen Par-
teien, sondern den «kulturellen und reli-
giosen Gemeinschaften» zugeordnet.
Was den Nestor der katholischen Sozial-
lehre, Oswald von Nell-Breuning, da-
mals zur Bemerkung veranlasste, der
Papst habe die politischen Parteien «ent-
mythologisiert» und «sdkularisiert»,
«wie sie das in den angelsachsischen Lan-
dern von jeher waren».?

Die «christliche» Partei setzt sich aber
nicht nur in Gegensatz zur «Weltlichkeit
der Welt» (J.B. Metz) — und zur Welt-
lichkeit des Reiches Gottes! —, sie diskri-
miniert mit threm Anspruch auch alle
Nichtchristen, im Fall einer Katholiken-
partei schon alle Nichtkatholiken und
«dissidenten» Katholiken. Oder ist es et-
wa keine Herabsetzung politisch anders-
denkender Christen, wenn der Informa-
tionsbeauftragte des Bistums Chur (!) an
einem Pressegesprach der kantonalziir-
cherischen CVP (!) sagt: «Wo christliche
Parteien bestehen, haben Christen die
Gewissenspflicht, deren Grundsdtze zu
unterstiitzen» (TA, 7.Januar 1984)?
Die Intoleranz ist unvermeidlich, wenn
im Vorletzten, das der Ort der politi-



schen Auseinandersetzung sein muss, €i-
ne letzte Wahrheit zum Massstab des Po-
litischen erhoben wird.

Das «hohe C» als Verstoss

gegen den Geist der Demokratie,
als Leerformel und

als Rechtfertigung des Bestehenden

Obschon die Christen und ihre Kirchen
tiber keinen Spezialschliissel zur Losung
politischer Probleme verfiigen, sucht die
CVP den gegenteiligen Anschein zu er-
wecken, und sie gefallt sich dabei in der
Pose eines geradezu widerchristlichen
Triumphalismus. Die CVP-Politiker rau-
men zwar ein, dass es auch in andern Par-
teien «gute Christen» gebe. Doch diesem
Eingestandnis folgt auf der Stelle das
grosse «Aber»: «Aber Garantie, dass
Partei und Fraktion ihre ganze Politik
aus einem christlichen Verstdndnis des
Menschen gestalten, gibt Thnen nur die
CVP», erklirte zum Beispiel Arnold
Koller als Président der CVP-Fraktion
der Bundesversammlung am letzten
Wabhlparteitag (NZN, 14. Oktober 1983).

Zwangslaufig muss eine Partel, die sich
«christlich» nennt, immer wieder vorge-
ben, die andern Parteien an «Christlich-
keit» zu iibertreffen. Das fillt ihr um so
leichter, als die laizistischen Parteien
(vom Freisinn bis zur Sozialdemokratie)
mit dieser «Christlichkeit» nicht konkur-
rieren konnen und wollen. Eigentlich
brauchte es diese andern Parteien gar
nicht mehr. Die gliicklichen Besitzer der
«christlichen» Wahrheit konnten unter
sich bleiben und unbehelligt von demo-
kratischer Konkurrenz den Staat regie-
ren.

So undemokratisch mochte die CVP
sich denn doch nicht darstellen (obschon
sie im Kanton Appenzell Innerrhoden
und in andern lidndlichen Regionen tat-
sachlich die einzige Partei ist). Gegen
den Geist des demokratischen Staates
verstosst ihr «christlicher» Anspruch
aber trotzdem. Was dieser Anspruch
namlich bewirken soll und — unter der
stillschweigenden Komplizenschaft der

kirchlichen Hierarchie in der Schweiz —
auch tatsidchlich bewirkt, ist eine massive
Manipulation des katholischen Wahler-
gewissens. Die demokratische Auseinan-
dersetzung soll nicht mehr dem «zeitli-
chen Gemeinwohl» gelten: den inner-
weltlichen Gerechtigkeitsvorstellungen
der Parteiprogramme, den bisher er-
brachten Leistungen der Parteien und
der menschlichen Glaubwiirdigkeit der
Politiker; die Wahlen und zum Teil auch
die Abstimmungen werden vielmehr
zum Bekenntnis fiir die «christliche»
Weltanschauung bzw. die «christliche»
Weltanschauungspartei umfunktioniert.
Der Stimmbiirger soll sich nicht nach
menschen- und sachgerechten Uberle-
gungen fiir eine politische Partei ent-
scheiden, sondern aufgrund «letzter»
Wahrheiten, die nicht mehr politischer
Natur sind und sich daher der demokrati-
schen Auseinandersetzung — als nicht ab-
stimmbar — entziechen mussten.

Aus den «letzten» Wahrheiten der
CVP folgt denn auch per saldo nur eine
besitzbiirgerliche, aber gewiss keine spe-
zifisch christliche Politik. Die gibt es oh-
nehin so wenig als eine spezifisch christli-
che Sozialethik. Was wir «christliche»
Forderungen an die Politik nennen, das
sind immer zugleich allgemeinmenschli-
che Forderungen und als solche dem
Nichtchristen so gut und vielleicht noch
besser erkennbar als dem Christen (letz-
teres vor allem in Situationen des Klas-
senkampfes, wenn einer «christlich» fir-
mierenden Bourgeoisie ein mehr oder
weniger «atheistisches» Proletariat ge-
geniibersteht). Edward Schillebeeckx hat
einmal gesagt, es sei «in der Tat riskant,
diesem oder jenem Unternechmen unbe-
dingt ein christliches Etikett aufkleben
zu wollen». Und: «Worauf es im wesent-
lichen ankommt, ist, dass man gemein-
sam aus dieser Welt etwas Besseres
macht; dass Glaubige wie Nichtglaubige
gemeinsam eine gerechte und briderli-
che Gesellschaft aufbauen» («Publik»,
30. Januar 1970). Das wiederum ist nur
in Parteien moglich, die sich nicht als
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«politische Kirchen» verstehen, sondern
die der Weltlichkeit des politischen Auf-
trags verpflichtet sind.*

In seinem politischen Gehalt ist das
«hohe C» vollig inhaltsleer. Unter wort-
reichen Verschleierungskiinsten geben
das auch die CVP-Strategen zu, indem
sie, wie z.B. der Prasident der erwidhnten
«Projektgruppe» an der letzten Dele-
giertenversammlung, sagen, «die Beru-
fung auf eine christlich gepragte weltan-
schauliche Basis sei unabdingbar und sol-
le sogar noch verstarkt werden, auch
wenn es weder fiir die Kirche noch fiir ei-
ne christliche Partei eindeutige und kon-
sistente Handlungsanweisungen daraus
abzuleiten gebe» (nach NZZ, 21. Au-
gust/1. September). Das «hohe C» ist in
der Tat so wenig «eindeutig und konsi-
stent» wie die Beliebigkeit der Interes-
sen, die es ideologisch abdecken muss.
Dank seiner Unbestimmtheit ist es belie-
big bestimmbar: vom linken bis zum ganz
rechten Parteifliigel. Sie alle konnen sich
auf eine «christliche Grundhaltung» be-
rufen, ob sie nun fiir oder gegen die Mit-
bestimmung, den Bau von Atomkraft-
werken, die weitere Zerstorung unserer
natiirlichen Lebensgrundlagen, die Waf-
fenausfuhr oder den zivilen Ersatzdienst
sind. (Nur wer fiir die Straflosigkeit des
Schwangerschaftsabbruchs  oder -
schlimmer noch — fiir die Trennung von
Kirche und Staat eintritt, der bleibt den
Parteitagen besser fern.) Das «hohe C»
erweist sich so als eine Leerformel, die
jedem gibt, was er fir «christlich» halt,
als «Nacht, in der alle Kiihe schwarz
sind».

Es ist ja auch nicht die Funktion des
«hohen C», eine inhaltliche Richtschnur
fiir das Gemeinwohl abzugeben. Das
«hohe C» ist vielmehr das Kiirzel fiir ei-
nen Gefiihlswert, der die Gewerkschaf-
ter, Unternehmer, Gewerbler und Bau-
ern in ein und derselben Partei zusam-
menhalt. Dieses emotionale Band erfiillt
nicht zuletzt die Aufgabe, den katholi-
schen Teil der Arbeitnehmerschaft bei
der — biirgerlichen — Stange zu halten.
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Seit die Bischofe um die Jahrhundert-
wende die katholischen Arbeiter ver-
pflichteten, eigene «christliche» Ge-
werkschaften zu griinden und ja keiner
sozialistischen Partei beizutreten, hat
«hohes C» dazu gedient, die Arbeiterbe-
wegung zu spalten und den «Klassen-
kampf von oben» zu legitimieren. Das ist
wiederum nicht die inhaltliche Konse-
quenz des «hohen C» — eine Leerformel
hat keine inhaltlichen Konsequenzen —,
sondern Ausdruck der Mehrheitsver-
héltnisse in einer verbiirgerlichten Kir-
che und in einer alles in allem sehr biir-
gerlichen Partei.

Die CVP tite gut daran, etwas weniger
liber die strategischen Bedingungen ihrer
Existenz und dafiir etwas mehr iiber die
sozialethischen Grundlagen einer echten
demokratischen Partei nachzudenken,
etwas weniger sich auf die Leerformel
von «hohem C» einzubilden und dafiir
etwas mehr sich der Kritik am politischen
Missbrauch des Christlichen zu stellen.
Dabei sollte sie auch nicht ganz uberho-
ren, mit welcher prophetischen Scharfe
ein Leonhard Ragaz sich dagegen ver-
wahrt hat, «dass die Sache Christi zur
Sanktion der Welt wird, dass man, sie
missbrauchend, damit die Ungerechtig-
keit der Welt rechtfertigt, womit sie dann
wieder Salz wird, aber im iibelsten Sin-
ne,. . . namlich ein stiarkeres Praservativ
des Bosen, das durch einen ,christlichen’
Zusatz fester wird und sich besser gegen
den Angriff des Gewissens halten kann —
dass die Botschaft ihre ,Spitze* nicht ge-
gen die Welt richtet, sondern gegen
Gott»°.

1 Atheismus im Christentum, Frankfurt am Main
1968, S. 33.

2 Vgl. Rudolf Hernegger, Macht ohne Auftrag,
Olten und Freiburg im Breisgau 1963.

3 Einleitung zu «Octogesima Adveniens», Trier
1971, 8. 7.

4 Vgl. SP und Disputation 84, in: NW 1985,
S. 48ff.

5 Die Bergpredigt Jesu, Hamburg 1971 (Neu-
druck), S. 31.
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