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ZUR HELLENISTISCHEN ETHNOGRAPHIE

Die Neuerschliessung des Ostens durch und im Anschluss
an den Alexanderzug hat die Ethnographie, wie nicht andets
zu erwarten, einen neuen Aufschwung nehmen lassen. Dieser
Vorgang ldsst sich in vieler Hinsicht sehr wohl mit der
Entfaltung der jonischen Ethnographie im Anschluss an die
Kolonisationsperiode des 8.—6. Jh. vergleichen, und in
unseren Literaturgeschichten wird denn auch nicht selten
die hellenistische Volkerkunde vor allem als Fortsetzung
der jonischen ictopiy dargestellt. In der Tat kann man
auch durchaus etwa den Periplus des Skylax von Karyanda
oder des Euthymenes von Massalia mit dem Buch des
Nearch oder den Berichten ptolemiischer Expeditionen in
den Sudan (vgl. C. Préaux, Chron. Eg. 32, 1957, 284 fI.)
vergleichen. Hier wie dort handelt es sich zunichst einfach
darum, im Interesse spiterer Unternehmungen moglichst
detaillierte Informationen iiber die neu erkundeten Linder
und Volker zusammenzustellen, und hier wie dort zeigt sich
ein gegeniiber der dazwischen liegenden klassischen Zeit
deutlich gesteigertes Interesse an der fernen Welt. Indessen
sollte man einen wesentlichen Unterschied zwischen jenen
beiden Perioden griechischer Vélkerkunde nicht iibersehen.
Die Jonier beginnen mit der Periegese, also mit der reinen
Deskription des Gesehenen und Erlebten. Dann folgt,
zuerst bei Hekataios, die systematische Anordnung des
Beobachtungsmaterials nach einer geographischen Theorie,
und erst im 5. Jh. entwickelt sich eine wissenschaftliche
Ethnographie, bei der es um begrifflich-theoretische Ez-
fassung der Volkerindividualititen und um die Aitiologie
der physikalisch-ethnischen Wechselbeziehungen geht. Wih-
rend sich also in der jonischen Ethnographie reine Deskrip-
tion und aitiologische Theotie relativ scharf voneinander als
Stufen einer Gesamtentwicklung abheben lassen, liegen die
Dinge zur Zeit des Neueinsatzes ethnographischer Forschung
im frithen Hellenismus ganz anders. Die Grundbegriffe
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ethnographischer Theorie, wie sie die Jonier im Laufe des
5. Jh. entwickelt hatten und wie wir sie bei dem Autor
ITept dépwv oder auch bei Herodot votfinden, werden im
Laufe des 4. Jh. zum festen Bestandteil der Allgemein-
bildung, wie das fiir die Ergebnisse anderer Wissenschaften,
etwa der Medizin (vgl. Jaeger, Paideia 2, 19 f1.), ganz ent-
sprechend gilt. So ist etwa die Lehre, dass ein bestimmter,
theoretisch fassbarer Zusammenhang zwischen den Klima-
verhiltnissen und der psycho-physischen Eigenart der Be-
wohner bestehe (z. B. Hdt. 1, 142 u. a.) nicht nur Bestand-
teil der philosophischen Anthropologie geworden (Plat.
Resp. 435 ¢, Tim. 24¢, Leg. 747 d, Epinom. 987 b-e, Atist.
Pol. 1327 b, Problem. lib. 14), sondern jedem Gebildeten
geldufig, was man aus Isokrates (Areop. 74 f.) entnehmen
kann. Dazu passt, dass sich bei den nachthukydideischen
Historikern, bei Theopomp, Ephoros und Timaios, allent-
halben Elemente ethnographischer Theorie nachweisen lassen
(vgl. K. Tridinger, Studien zur Geschichte der griechisch-
romischen Ethnographie, 59 fI.), eine Erscheinung, die sich
in der hellenistischen Historiographie fortsetzt (z.B. Phylarch
Fr. 2 ].; Polyb. IV, 21). Hinzu kommt, dass das Denken seit
frithhellenistischer Zeit unter dem sehr in die Breite wirken-
den Einfluss philosophischer Systeme steht, die sich an-
heischig machen, das gesamte dem Menschen erreichbare
Wissen in einen durchschaubaren Kausalzusammenhang zu
bringen. Zu der seit dem ausgehenden 5. Jh. fortschreitenden
Rationalisierung aller konstruktiven Betitigungsweisen des
menschlichen Geistes tritt also ein starkes Bediirfnis nach
theoretisch-aitiologischer Erfassung der empirisch gewonne-
nen Informationen, und zwar nicht nur beim professionellen
Philosophen oder Wissenschaftler sondern beim gebildeten
und lesenden Publikum schlechthin. Dieser Vorgang ist
natiirlich ganz unabhingig vom Umfang der geographischen
Informationen und vom Interesse an der Fremde. Ed. Meyer
und W. W. Tarn haben gezeigt, dass die Griechen am Vor-
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abend des Alexanderzuges z. B. iiber Indien weniger wussten
als im frithen 5. Jh. Als nun aber mit dem Alexanderzug
das Interesse an fernen Lindern wuchs, begniigte man sich
nicht mehr mit den blossen Informationen sondern verlangte
in jedem Einzelfall nach der Herstellung eines Kausalzu-
sammenhanges, der die neue Nachricht an das bereits
Bekannte sinnvoll anzufiigen vermochte. So sind bereits
die Offiziere, Diplomaten oder Reisenden frithellenistischer
Zeit, auch wenn sie gar keine speziellen wissenschaftlichen
Interessen vetfolgen, mit einer Fiille theoretischer Vort-
kenntnisse ausgestattet, die ihter Beobachtung die Gesichts-
punkte vermitteln. Und umgekehrt verlangt das Publikum,
fir das sie ihre Berichte abfassen, nach anthropologischer,
geophysikalischer, moralischer oder geschichtlicher Ein-
ordnung der neuen Informationen. Infolgedessen gibt es in
hellenistischer Zeit nicht die klare Trennung zwischen reiner
Deskription und ethnographischer Theorie, mindestens nicht
da, wo ein vorgelegter Bericht literarische Anspriiche erhebt.
FEin nur deskriptiver Bericht wie der Periplus des Roten
Meetes aus dem 1. Jh. n. C. ist eben ein Schifferhandbuch
und kein literarisches Werk fiir ein Lesepublikum. Zahlreiche
theoretisch-aitiologische Partien finden sich auch in solchen
Werken hellenistischer Ethnographie, deren Autoren primir
nur eine fesselnde Beschreibung der neuen, reichen Welt
geben wollen.

Das bisher Gesagte lisst sich vortrefflich an den Autoren
erliutern, die in der Generation Alexanders eine Beschreibung
Indiens gegeben haben (Nearch, Onesikritos, Kleitarch,
Aristobul), so verschieden ihr Wert auch sein mag. Sie alle
ziehen die Parallele zwischen Indien (d. h. Punjab und Sindh)
und dem Nilgebiet (vgl. auch Plut. Alex. 59). Hier wie dort
ist das Land durch einen grossen Strom und seine Zufliisse
bestimmt, hier wie da hingt die Fruchtbarkeit des Landes,
seine Fauna und Flora, von diesem Strom ab, hier wie da
nimmt nach Studen hin die Dunkelhdutigkeit der Bewohner
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zu, wobei allerdings die Athiopen krauses, die Inder glattes
Haar besitzen, usf. Die Alexanderhistoriker, die allesamt
nicht als wissenschaftlich geschulte Ethnographen gelten
konnen, begniigen sich nun keineswegs mit der einfachen
Konstatierung dieser parallelen Erscheinungen. Sie ver-
suchen vielmehr, Ubereinstimmungen und Unterschiede
durch klimatologische oder physikalische Theorien zu et-
kliren. Man ist sich darin einig, dass Indien bzw. der siidliche
Osten insgesamt fruchtbarer und reicher in seinen Hervoz-
bringungen ist (dhnlich auch Theophr. Hist. plant. IV, 4,
2 fl. u. Megasth. b. Diod. II, 36), und dass diese hohere
Fruchtbarkeit mit dem Wasserreichtum Indiens zusammen-
hingt, das neben dem Indus und seinen Quellfliissen ja auch
noch den Monsunregen kennt (Arr. /nd. V1, 9; Strab. XV,
694 u.a.). Nun meint Aristobul, dass Athiopien weiter
sidlich liege als Indien und daher von der Sonne stirker
ausgetrocknet werde. Hier wirkt die alte, schon bei Ephoros
nachweisbare Einteilung nach, derzufolge die Athiopen
im Siiden, die Kelten im Westen, die Skythen im Notden
und die Inder im Osten det Okumene wohnen (Fr. 30 J.).
Onesikritos, der nicht an die grossere Sonnennihe Athiopiens
glaubt, zieht demgegeniiber eine Erklirung heran, mit der
Atistoteles die molvyovia Agyptens begtiindet hatte (Hist.
an. 584 b 6 fL.; Fr. 283/284 R.): Je wirmer die Sonne scheint,
um so mehr entzieht sie dem Wasser die schweren, unfrucht-
baren Bestandteile. Alle Lebewesen, die das von der Sonne
gleichsam ausgekochte Wasser zu sich nehmen, miissen sich
also durch besondere Fruchtbarkeit auszeichnen!. Onesi-
kritos greift diese Theorie auf und argumentiert folgender-
massen: Der Nil fliesst in einem engen Tal durch mehrere
Klimazonen, die Strome Indiens dagegen ergiessen sich
gemichlich in weite Ebenen innerhalb derselben Zone.
Letztere konnen also die Sonnenkraft ganz anders in sich

1 Bei Megasthenes (Diod. II, 36, 1) ist das 08wp Aemwtoucpés neben der
reinen Luft die Ursache der besonderen Intelligenz der Indet.
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aufnehmen als der Nil, so dass die Lebewesen in Indien sich
reicher entfalten. Auch der Monsunregen, den Indien dem
Lande am Nil voraus hat, ist derselben Sonnenkraft vor sei-
nem Niedergehen ausgesetzt (Strab. XV, 694 £.). Eine andere,
letztlich auch aus der Alexanderhistorie stammende Aitiologie
findet sich bei Cicero (/Vat. deor. 11, 130): Wihrend Nil und
Euphrat das umliegende Land nur durch ihr Wasser be-
fruchten, fihrt der Indus dariiber hinaus grosse Mengen von
Samen und Keimen (semina) mit sich, die er allenthalben
ablagert. Wieder eine andere Aitiologie gibt es endlich bei
Poseidonios, der an die hier geschilderte Kontroverse unter
den Alexander-Autoren ankntipft. Wir werden auf sie in
anderem Zusammenhang zuriickkommen (s. u. 229). Keiner
der Autoren ist, das sei wiederholt, ein Naturwissenschaftler.
Sie wollen lediglich informierende (Nearch), fesselnde
(Aristobul) oder erbauliche (Onesikritos) ! Berichte geben,
konnen sich aber dem Zuge der Zeit zur rationalen Kausaler-
klirung nicht verschliessen.

Bei der Betrachtung primitiver Volker vor allem stellt
sich dem Gebildeten hellenistischer Zeit fast automatisch
die Frage nach der Kulturentstehung, die in einer ganzen
Reihe philosophisch-wissenschaftlicher Theorien ihre Be-
antwortung gefunden hatte (vgl. W. Spoerti, Spdthellenist.
Berichte..., Basel 1959 und Mus. Helv. 18, 1961, 63 fI).
Die Verkntipfung von Ethnographie und Historie und die
daraus resultierende Frage nach der Urgeschichte gibt es
seit Herodot (z. B. im Skythenexkurs), sie ist dem Peripatos
selbstverstindlich (Aristot. Fr. 6oq fI.), und neben ihr steht
seit Protagoras, Anaxagoras und Demoktit eine allgemeine,
spekulative Kulturentstehungslehre (2.B. Dikaiarch, Fr. 49 ff.
Wehrli). Im Indien-Bericht des Megasthenes, also eines Di-
plomaten und wiederum nicht eines professionellen Ethno-
graphen, findet sich ein ausfithrlicher, mit mythischen Ele-
menten durchsetzter Abschnitt iber die Urgeschichte des

1 Vgl. T. S. BrownN, Oumnesicritus, Berkeley 1949.
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Landes. In seinem Zusammenhang steht der aus der allgemei-
nen Kulturtheorie genommene Satz, die ypeta ! sei bei den
Indern die Lehrmeisterin des mit yeipeg, Adyog und uyie
ayyivore wohl ausgestatteten Menschen bei der Erfindung
der téyvor gewesen (Diod. II, 38, 2). Aus dem Umstand,
dass dieselbe Formulierung in dem vielumstrittenen Diodor-
Kapitel 1,8 erscheint, in dem Diodor die Grundziige einer
allgemeinen Kultur- und Sprachentstehungslehre abhandelt,
hat man geschlossen, es konne jener Satz im Indien-Abschnitt
nicht aus Megasthenes stammen, sondern miisse ein Zusatz
Diodors sein. Sicherheit wird man in diesem Punkt der
Quellenfrage schwerlich gewinnen, weil die Komposition
des Diodor-Kapitels II, 38, also des Megasthenes-Excerptes,
der Analyse keine Handhabe bietet. Doch bleibt festzu-
halten, dass man Megasthenes die Heranziehung einer be-
stimmten Kulturtheorie durchaus zutrauen datf, versieht er
doch an anderen Stellen Erscheinungen des indischen Lebens
gleichfalls mit Aitiologien, die aus entwickelten wissenschaft-

1 Es verdient ausdriicklich angemerkt zu werden, dass das Wort ypeta
in Texten aus der hellenistischen Kulturentstehungslehre — und auch
schon bei Aristoteles (Pol. 1329 b 27) — immer die Bedeutung wusus
und nie die Bedeutung egestas besitzt. Soll gesagt werden, dass Not
und Mangel es waren, die den Weg der Praxis und Ubung wiesen,
erscheinen Ausdriicke wie dvayxabe ypeiew (Agatharch. b. Phot. 450 &
6 fI.) oder dmopta tév ypetidv (Origen, C. Cels, IV, 76). Auch der Aus-
druck ai Tob Bilov ypeion bei Gregor von Nyssa (De opif. hom. 7 = PG
44, 141) braucht man nicht mit Reinhardt (RE s. v. Poseidonios 721 f.)
mit ,,Bediirftigkeiten® zu iibersetzen, vielmeht bezeichnet er die Beti-
tigungsweisen und Praktiken, zu denen sich der Mensch auf Grund
seiner ungeschiitzten Situation veranlasst sicht. Das Wort &vwdete ist
dem Griechischen jener Zeit geldufig und findet, z. B. bei Diodor bzw.
seinen Quellenautoren, iiberall da Verwendung, wo eindeutig die Not
oder Bediirftigkeit gemeint ist. Auf solch’ eine Stelle mag Verg.
Georg. 1, 146 zurickgehen (egestas). Aber es ist festzuhalten, dass
auch bei den Epikureern (z. B. Diog. Oen. Fr. 10, col. 2) die Kultur-
entstehung nicht unmittelbar aus der Zvdsix sondern den durch die
&vder verursachten ypeiow erklirt zu werden pflegt. Dieser Sachver-
halt ist in den Arbeiten von SpoErRI und PFLIGERSDORFFER nicht
ganz klar bezeichnet worden.
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lich-philosophischen Lehren entnommen sind. Das gilt etwa
fir die physikalisch-klimatologische Begriindung der Kunst-
fertigkeit und des Korperbaus der Inder (Diod. II, 36) oder
fiir eine Ausserung iiber die politische und moralische Be-
deutung indischer Tischsitten (Strab. XV, 709). Beide Stellen
hat man niemals dem Megasthenes abgesprochen. Und was
die Kulturentstehungslehre angeht, die bet der Analyse pri-
mitiver Lebensformen wichtig ist, so finden wir bei Agathar-
chides etwa ein Dutzend ganz beildufiger Erwihnungen der
yeetx als Lehrmeisterin fiir die menschlichen Verhaltens-
weisen, die sich bei Ichthyophagen, Trogodyten und anderen
Stimmen erkennen ldsst. Agatharchides kann also bei seinem
Publikum eine gewisse Kenntnis differenzierter Theotien
dieser Art voraussetzen.

Es soll mit diesen Beispielen nicht erwiesen werden, dass
die hellenistische Ethnographie bessere und schirfere Be-
obachtungen vermittelt habe als die jonische . Kritiklosig-
keit, Wundersucht und Oberflichlichkeit gibt es im 3.
und 2. Jh. so gut wie im 6. oder 5., und die Qualitit der
totopla ist bei den einzelnen uns noch greifbaren Autoren
sehr verschieden. Wohl aber zeigt sich bei den helleni-
stischen Autoren allenthalben der grosse Vorzug einer Ge-
wohnung an rational-kausales Denken, die es ithnen ermog-
licht, mit Hilfe bereitstehender Theotien die neuen Infor-
mationen sogleich in einen sinnvollen Zusammenhang mit
dem bisher verfiigbaren Wissen zu bringen und von vorn-
herein Beobachtungen unter festen physikalischen, anthropo-
logischen oder moralisch-soziologischen Gesichtspunkten
anzustellen.

Um die hier getroffenen Feststellungen etwas zu differen-
zieren, sei das Werk des Agatharchides einer nidheren Be-
trachtung unterzogen. Die Uberlieferung gestattet es, von

! Ein bis dahin nicht bekanntes Stiick bester jonischer ictopin hat
kiirzlich K. MeuLt wiedergewonnen: Schw. Arch. f. Volkskde. 56, 1960,
88 f1.
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der Personlichkeit dieses Mannes ein genaueres Bild zu
gewinnen. Agatharchides war kein selbstindiger Forscher
und kein selbstindiger Philosoph. Aber er besass ziemlich
weitgespannte ethnographische und philosophische Intet-
essen, ein gesundes Urteil und dariiber hinaus die Gabe
anschaulicher Darstellung, weshalb er bis in einzelne For-
mulierungen hinein auf einen Grosseren, auf Poseidonios,
gewirkt hat. Einige der von ithm beschriebenen Landstriche
hat er wohl selber bereist, im {ibrigen aber sich in den et-
haltenen Teilen seines Werkes auf gute frithptolemiische
Expeditionsberichte gestiitzt.

Das erste, was dem Leser des Agatharchides auffillt, ist
die Unvoreingenommenheit, mit der jener das fir griechische
Anschauungen Ungewdhnliche nicht nur registriert sondern
auch zu verstehen sucht. Scheinbar beiliufig erwihnt er
einmal, dass nur Kinder an der schwarzen Hautfarbe der
Athiopen Anstoss nehmen. Ist das Ausdruck einetr Unvorein-
genommenheit, die sich bei hiufigem Umgang mit fremden
Menschen gleichsam von selbst einstellt, oder Indiz einer
Bildung, die tber Kategorien verfiigt, welche die positive
Auseinandersetzung auch mit dem Fremdartigen gestatten?
Wahrscheinlich spielt Agatharchides mit diesen Worten
(Diod. 111, 8, 2=Phot. Bibl. 445 a 30) auf eine kinderpsycho-
logische Theorie an, nach der die schwarze Farbe Kindern
unsympathisch sei (vgl. Isid. Sev. Ezyz. XVII, 7, 36; A. Het-
mann, RAC 4, 479 f1.). Eine solche Theorie griindet sich
natirlich auf die im Volksglauben der Antike weit ver-
breitete Diskreditierung der Menschen schwarzer Hautfarbe
(vgl. etwa die Traumdeutung bei Ruf. Ephes. p. 206 Dar.
oder die pompeianische Wandinschrift CEL 1, 40 Buech.;
weiteres Material bei F. J. Dolger, Die Sonne der Gerechtighkeit
und der Schwarge, Minster 1918, 49 ff.) 1. Indessen weiss der

1 Auch das hiibsche kaiserzeitliche Grabepigramm auf einen Neget-
sklaven bei GEFrckEN (Gr. Epigr. Nt. 371) setzt diese Vulgirvorstellung
voraus: Der Verstorbene hatte eine schwarze Haut, aber eine weisse Seele.
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Gebildete in hellenistischer Zeit die dunkle Hautfarbe natut-
wissenschaftlich zu erkliren, etwa durch die starke Sonnen-
strahlung in siidlichen Lindern (z. B. Gal. De femp. 2,
p. 628 K.), und sieht darum keinen Anlass zu einer allge-
meinen Minderbewertung auf Grund der Hautfarbe. Fiir
Philons Allegorese ist der Athiope als solcher offenbar wert-
neutral, kann er doch 16 6patixdv THe Yuyic bzw. die
yvoun dpetdBintoc ebenso symbolisieren (Leg. Aleg. 11,
67) wie die Schlaftheit (ebd. I, 68). Letzteres fithrt wieder
auf eine naturwissenschaftlich-medizinische Theotie, die
zuerst fiir den Arzt Asklepiades von Prusa, einen Zeitgenos-
sen des Poseidonios, bezeugt ist (Doxogr. Gr. p. 443 D.):
Die Konstitution des Athiopen ist infolge der starken
Sonneneinstrahlung schlaffer als die der Bewohner des
Nordens. Die Meinung der hellenistischen Bildungsschicht,
dass die Hautfarbe nicht Anlass zu einem anthropologi-
schen Werturteil sein konne (vgl. F. M. Snowden, 7raditio
16, 1960, 19 f.), dndert sich erst unter dem Einfluss religitser
Lehren, die das Bose gern in dunkelfarbigen Menschen
inkarniert sehen. Das gilt fiir die Isis-Religion ebenso
(Plut. De Is. et Os. 362 b-¢) wie fiir das Christentum
(Ep. Barn. 4, 10; Pass. Barth. 7 Bonn.; Act. Petr. et Sim.
22 Lips.; a. a).

Die mannigfachen Méglichkeiten zu kausaler und finaler
Betrachtungsweise, die Agatharchides als Sohn eines gebilde-
ten Zeitalters zur Verfiigung stehen, lassen sich dort beson-
ders gut erkennen, wo er den Biog &yprog xal Onpddng
primitiver Stimme erortert. Nirgends finden wir ein vot-
schnelles Werturteil, wie wir es vom Vetrtreter einer hohen
Zivilisation nach der Analogie chinesischer Annalisten oder
europiischer Reisender des 19. Jh. wohl erwarten durften.
Da gibt es zunichst die Frage, ob der Zivilisationsmangel
auf die klimabedingte psycho-physische Konstitution der
betreflenden Menschen oder auf andere Faktoren zuriickzu-
fihren sei. Agatharchides spricht sich gegen die erstge-
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nannte Erklirung aus: Die primitiven Athiopenstimme,
denen eine sorgfiltige Korperpflege ebenso unbekannt ist
wie die gegenseitige guiavlpwnia, sind &ypror xol Onpicddeis
ody oYt Toig Bupois dg Tolg Emitndedpacty (Diod. 111, 8, 2 £.,
vgl. Phot. 450 2 33). Also nicht die natiirliche, von der
klimatischen xpdoig bedingte Konstitution der Menschen
verursacht das Mehr oder Weniger an Zivilisation sondern
die Notwendigkeiten der Umweltbewiltigung. Ahnliches
haben die Epikureer gelehrt, aber man wird sehr zuriick-
haltend sein miissen, derartiges bei einem Schriftsteller wie
Agatharchides als Schuldogma zu verstehen. Strabon, dem
man gewiss nichts Epikureisches unterschieben mochte,
polemisiert in genau demselben Sinn gegen Poseidonios
(1I, 103 = Pos. Fr. 28 J.), bei dem die Lehre von der xpéotg
bekanntlich eine grosse Rolle spielt (Fr. 102 J.; vgl. Sext.
Emp. Pyrrh. Hyp. 1, 80; dimonologisch umgedeutet bei
Orig. In Jes. Nave hom. XV, 5): Nicht die mpévore und die
durch sie verursachten Klimaverhiltnisse bedingen die
psychischen und =zivilisatorischen Unterschiede unter den
Menschen sondern die zufilligen Gegebenheiten der Um-
welt, die es zu bewiltigen gilt. Ubung und Gewohnheit sind
also fiir Strabon die wichtigsten Faktoren beim Erwerb der
wéyvor und Suvaperg menschlicher Gesellschaften und nicht
die natiirliche Disposition. Der Gedanke ist alt, dem Autor
Iepl aépwv geliufig, schon von Demokrit ausgesprochen
(B 242) und von Aristoteles in der Nikomachischen Ethik
expliziert. Wir haben keine Utrsache, ihn bei Strabon als
spezielles Schuldogma zu klassifizieren, ebensowenig wie
bei Agatharchides, der immer wieder mit cuvffeia, Ebiopdc,
avayrate ypeta die Charakterziige eines Volkes begriindet.
Die Klimaverhiltnisse, die auf kleinem Raum extreme
Unterschiede aufweisen kénnen (Diod. III, 34 = Phot. 454
b 37), beeinflussen die Menschen dadurch, dass diese sich
auf ihre Umwelt einstellen miissen (Diod. III, 33, 7), nicht
durch die Determination ihrer physisch-psychischen Be-
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schaffenheit . Die Gewohnung fihrt dann allerdings so
festsitzende FEigenschaften herbei, dass primitive Volker
sinnlose und nachteilige Tabugebote gehorsam einhalten
(Diod. I11, 6, 2 @douwg apyata %ol Sucekatetntwy cuvnleia ouv-
telpappévn), dass sie gegen ihr vitales Interesse in un-
ginstiger Umgebung ansissig bleiben (III, 34, 5 vgl. Phot.
450 a 33), was Ubrigens auch von Tieren gilt (Diod. 11, 10, 6).
Zwar gibt es gelegentlich bei Agatharchides eine auffillige
Affinitdt zu peripatetischen Lehren. So setzen seine Aus-
fihrungen zur Tierdressur (Phot. 456 2 17 ff.) eine Theotie
des Gedichtnisses voraus (od Abyw, dAA& mwabet THg pviung),
die an die scharfe Scheidung zwischen vénoig und pviuy bei
Aristoteles erinnert (De mem. 450 2 14 f. u. 451 a 15 L),
wihrend die orthodoxe Stoa gerade die intellektuelle Kom-
ponente der Gedichtnisleistung betont (5.17. F. 11, 115). Aber
gerade die Alternative xpdcic tob &épog ? - cuvhleta (vgl.
Diod. II1, 25, 4; 24, 21; Phot. 459 4 8 fI.) ist so verbreitet,
in der hellenistischen Anthropogeographie, dass Immisch
(Agatharchidea, Heidelberg 1919) nicht gut beraten war,
hier iiberall nach peripatetischer Schulmeinung zu suchen 2.

Soviel tiber die Begriindung der Zivilisationsunterschiede
bei Agatharchides. Wie beurteilt er nun die primitive Lebens-

1 Die Argumente der cuvfifeix-Lehre konnen ebenso gut gegen die
physikalische wie gegen die astrologische Anthropogeographie gekehrt
werden, weil beide die psycho-physische Erscheinung des Menschen
durch die kosmisch-geographische Lage seines Wohnsitzes detet-
miniert sein lassen, was den offenkundigen physischen und mora-
lischen Unterschieden unter den Menschen derselben Gegend widet-
spricht (vgl. Bar Daisan, Lzb. reg. 28 Nau.).

2 Im Hinblick auf die unbezweifelbare Abhingigkeit des Poseidonios
von Agatharchides ist es bemerkenswert, dass in anderem Zusammen-
hang dem Poseidonios etwas vorgeworfen wird, gegen das schon
Agatharchides polemisierte. So wendet letzterer in der Auseinandet-
setzung mit Hegesias gegen die am %30 orientierte Diktion ein, sie
lenke von der Sache und der Wahrheit ab (Diod. III, 20; Phot.
441 b 41). Seneca (Ep. 9o, 20) formuliert unter Hinweis auf Poseido-
nios: Incredibile est, quam facile etiam magnos viros dulcedo orationis abducat
a vero.

15
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form ? Er notiert das Fehlen der pudavbpwria (Diod. 111, 8, 3),
er berichtet und belegt durch Einzelbeobachtungen, dass
Ichthyophagen und Troglodyten nur von mwévog und #3ov1),
nicht aber von xalév und aicypév eine oquokly avrtidndrg
bzw. yvopun besissen (Diod. III, 15, 2 = Phot. 449 & 26; der
Ausdruck dvtidgic ist stoisch und epikureisch zu belegen)
und zieht immer wieder die Parallele zwischen tierischer
und menschlich-primitiver Lebensweise (Diod. III, 16, 7;
24, 2 ff.; 31, 4; wohl auch III, 49 ff. iiber die wilden Libyer,
deren Beschreibung man mit Leopoldi, De A. Cridio, 37 f.
gleichfalls dem A. zuschreiben wird, da ihre Gliederung mit
Diod. 111, 8, 4 fl. ubereinstimmt). Dieser Blog Onprcddng aber
folgt im hoheren Grade als der kultivierte den Anweisungen
der Natur, die fur ihre Lebewesen in jeder Situation ein
adtépatov Bonbnue (Diod. III, 23, 2 ff.) bereit hdlt und die
Menschen auf den richtigen Weg der ypeia lenkt (Diod.
I 1o, 25 15, 7: ¥9, 2; 21; 55 Phot. 450 ¢ 33) Dié primi-
tivsten under den Athiopen, die &mafelc, denen Agathar-
chides auf Grund der Angaben seines Gewihrsmannes aus
der Zeit des dritten Ptolemiers nicht einmal die Gabe der
Sprache zubilligt, die er fiir unfihig zu tieferer Gemits-
regung oder zur Kontaktaufnahme mit anderen Menschen
hilt, halten doch mit den fiir sie wichtigsten Lebewesen
threr Umwelt, den Robben, ganz treulich eine Art von contrat
social (Diod. 111, 18, 3 fl. = Phot. 4504 6 f.), der durch avey-
watoe ypetew und ouvifeix zustande gekommen ist. Ahn-
liche Angaben iiber das Zusammenleben zwischen primi-
tiven Menschen und Tieren macht Agatharchides auch ander-
wirts (Fr. 21 J.; Diod. III, 23, 2 = Phot. 450 4 13; dazu Plin.
N.H. VII, 2; Sext. Emp. Pyrrb. Hyp. 1, 84 und Plut. De
comm. not. 1064 b, deten Material wohl auch aus Agathar-
chides stammt). Die dem Griechen barbarisch anmutende
Sitte der Ichthyophagen, ihre Toten von der Flut weg-
spilen zu lassen und den Fischen zum Frass zu geben, von
deren Fang die Lebenden ihren Unterhalt bestreiten, inter-
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pretiert Agatharchides in pointiertem Stile dahin, dass auf
diese Weise die menschlichen Gewohnheiten genau dem
Kreislauf der ewig sich erneuernden Natur angepasst seien
(Diod. II, 19, 6=Phot. 450 & 40 fI.; die Lehre von der Ewig-
keit der Welt auch Diod. 111, 20, 2, vgl. Posid. b. Diod. II, 50,
6 f.). Diese positive moralische Wiirdigung des primitiven
Lebens greift noch weiter, wenn Agatharchides erklirt, dass
die Ichthyophagen insofern der idealen Bediirfnislosigkeit
besonders nahe kimen, als ihte olboig &didotpopog in der
Behebung natiitlicher &vdeix bereits ein péyiorov dywbov
erblicke, und es fiir sie darum nicht die %3éx énetoaxta der
zivilisierten Menschheit gebe (Diod. III, 17, 4; 18, 2; vgl
Epic. Ep. ad Menae. 127 fI. oder Sen. Ep. 9o, 18. Der Ter-
minus énelcaxtos Wdovy schon Aristot. E. N. 1169 b 26).
So kennen sie keine mhcoveéioa und bediirfen keiner vépor
und mpostaypate, auch keiner 866t vom Wesen der Natur,
denn diese lehrt sie unmittelbar das Notige — und nur das
Notige — zu tun (Phot. 451 & 11 f.). Dieselbe ursichliche
Verkniipfung des Fehlens geschriebener Gesetze mit der
edtéhete der Lebensfihrung gibt auch Megasthenes’ Indien-
Bericht (Strab. XV, 709). Die Ichthyophagen sind ferner ge-
sunder, wenn auch kurzlebiger als die Griechen (Diod. III,
17, 4) 1. Agatharchides selbst gibt das Gegenbild in seiner
Beschreibung des Sabierlandes. Durch die geschiitzte Lage
und den Reichtum ihres Landes sowie durch das stindige
Einstromen fremden Geldes verfallen die Sabier der tpboy,
der Thmnoig Hdéwv éneicdntwy, und vetlieren die Fahigkeit
zur Freiheit (Diod. II1, 47, 5 ff. = Phot. 459 2). Die Nabatier
lebten einst gerecht und friedlich vom Ertrag ihrer Herden.
Seit der Erschliessung des Gebietes durch den ptolemiischen

! Eine medizinische Etklirung fiir die Kurzlebigkeit det Athiopen
(schlaffe Konstitution, welche die Wirme nicht halten kann), ist von
dem Methodiker Asklepiades von Prusa erhalten (s. 0. S. 215 ). Andere
Athiopen hiessen demgegeniiber gerade of &0dvertor (Bion b. Athen.
XIII, 566 ¢).
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Handel werden sie zu Seerdubern (Diod. 111, 43, 5; eine 4hn-
liche Swotpopy eines gerechten Naturvolkes durch den
Handel beschreibt Poseidonios b. Strab. VII, 299 f.). Auch
die bei der Beschreibung primitiver oder exotischer Volker
immer wieder aufgeworfene Frage, ob es sich um Autochtho-
nen handele, gehort in diesen Zusammenhang, da sich bei
nachweislich autochthonen Vélkern Kulturentstehungs-
theorien sehr viel leichter verifizieren lassen (Agatharch.
oder Artemid. b. Diod. III, 2; Megasth. b. Diod. II, 28;
eine besonder ausfithrliche Diskussion des Problems findet
sich bei Diod. III, 20=Phot. 451 2 4 ff. anlisslich der Et-
wihnung von Bewohnern unzuginglicher Felskiisten; vgl.
auch Ephoros, Fr. 122 J. iiber die Atoler und Euseb. Praep.
ev. X, 9 tber die Inder, die auch von Ninos nicht erobert
wurden).

Alle diese Betrachtungen, die sich an die Nachrichten
von fremden Volkern knupfen. lassen sich nur verstehen,
wenn man bei Autoren wie Agatharchides die detaillierte
Kenntnis einer philosophischen, in Psychologie, Kulturent-
stehungslehre und Ethik explizierten Anthropologie und
ihrer oft gegensitzlichen Lehrmeinungen voraussetzt. Gerade
in dem von uns herangezogenen Fall, der Erorterung pri-
mitiver Lebensformen, erweist sich die Fruchtbarkeit jener
theoretischen Vorbildung. Fur die Hirte und Mitleidslosig-
keit des primitiven Lebens (Diod. II1, 33, 5 f.=Phot. 454 & 25
tber die Totung von Alten und Kranken; Diod. III, 24, 2 ff.;
29 = Phot. 453 a 35 fl. iber Krankheiten) hat Agathar-
chides ein ebenso offenes Auge wie fiir seine Naturgemiss-
heit und seine spezifisch menschlichen Ziige. Einige Ich-
thyophagenstimme essen vier Tage lang die gefangenen
Fische, ohne zu trinken. An jedem fiinften Tag ziehen sie
wie eine grosse Viehherde mit Weib und Kind zur nichsten
Quelle, um sich dott bis zur physischen Erschépfung voll-
zutrinken. Das mutet ganz tierisch an, aber, so sagt Agathar-
chides, beim Schmaus {Juyaywyolow &AAfAovg Talg dvap-
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Opoic &daig. Auch auf die Seelen dieser Primitiven wirkt
also die Musik ein (Diod. III, 17, 1 = Phot. 450 2 11). Und
von den wilden Troglodyten heisst es, dass sie um die
Weidegriinde immer wieder in blutigen, mit wohlgezielten
Steinwiirfen ausgetragenen Streit geraten. Doch werden
solche Streitigkeiten regelmissig durch iltere Frauen ge-
schlichtet, die sich zwischen die Kimpfenden werfen und
von beiden Seiten bedingungslos respektiert werden. Auch
diese Primitiven kennen also, wenn nicht véuor, so doch
véuwpe (Diod. III, 33, 4). 1

Eine solche Beurteilung der urtiimlichen, bei den Natur-
volkern beobachteten Lebensformen bewahrt zwar zunidchst
einfach die Antinomie, die schon in iltester Zeit zwischen
den Sagen vom Goldenen Zeitalter einerseits und der
Uberwindung des tierhaften Utrzustandes durch kultur-
bringende Heroen andererseits besteht. Indessen hat sich
in Philosophie und Spezialwissenschaft inzwischen ein
reiches und differenziertes System anthropologischer Be-
griffe ergeben, das auch jenen Gegensatz expliziert. In seinem
Rahmen kann sich der Gebildete hellenistischer Zeit mit
dem ihm von Haus aus fremden Phinomen vorgeschichtlich-
primitiver Lebensweise auseinandersetzen, ohne auf simpli-
fizierende Vorurteile angewiesen zu sein. Aus Ephoros
(Fr. 42 u. 158 J.) sind Ausserungen iiber die menschen-
fressenden und tber die gerechten, milchtrinkenden Skythen
ethalten. Homerische Mythopoiie, Ubetreste jonischet ioto-
oin und Elemente der Anacharsis-Legende sind hier zu
einem etwas verschwommenen, aber etrbaulichen Ganzen

1 Zusammengenommen etrgeben jene beiden Nachrichten eine auf-
fillige Parallele zu dem beriihmten Bericht des Poseidonios iiber die
keltischen Barden (Diod. V, 31,5 = Fr.116 J.): OStw %ol mapd Tolg dypre-
tatolg BapBdporg 6 Oupdg elxer Tf) copla xal 6 “Apng aldeitor Tag Modoag
Vielleicht liegt hier eine dhnliche freie Entlehnung vor wie im Fall der
schon von Tridinger festgestellten Parallele Agath. b. Diod. III, 16, 4
Poseid. b. Strab. III, 147 — Zum Unterschied zwischen véuor und
vourpe, vgl. Philo, De spec. leg. IV, 149.
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vereinigt. Der weite Abstand zu den viel differenzierteren
Erorterungen des Agatharchides leuchtet unmittelbar ein.
Er beruht auf der Breitenwirkung der philosophischen
Systeme seit dem frithen Hellenismus, die der ganzen
Bildungsschicht eine gewisse Vertrautheit mit schdrferem
Denken vermittelt hat.

Karl Tridinger glaubte in seinem grundlegenden Werk
zur antiken Ethnographie feststellen zu miissen, dass man
sich in der hellenistischen V&lkerkunde vor Poseidonios
nicht fiir die Religion der fremden Vo6lker interessiert habe
und dass hier ein Unterschied zur jonischen Ethnogtraphie
vorliege. In der Tat gibt es in den umfangreichen Resten
der Indien-Literatur aus der Zeit Alexanders, von ein paar
Bemerkungen des Megasthenes abgesehen (Strab. XV, 709-
710; vielleicht stammt die Nachricht {iber die Tanzgebete der
Inder Luc. De salt. 17 ebenfalls aus Megasthenes), keinerlei
Hinweise dieser Art. Die vielen Nachrichten iiber die in-
dischen Yogis, die Gymnosophisten, verdankten dem In-
teresse an der philosophisch begriindeten Askese, nicht dem
an der Religion ihre Weitergabe (vgl. die drastische Bemet-
kung Zenons S.V.F. I, 241). Indessen schon vor Poseido-
nios, dessen ausfiihrliche Beschreibung der druidischen
Religion bekannt ist, hat sich Agatharchides mit diesem
Thema befasst, und zwar sichetlich auf Grund erheblich
ilterer Berichte. Zwar kann nicht als gesichert gelten, dass
alle wesentlichen Partien bei Diodor III, 2-10 aus Agathar-
chides geschopft sind, aber der einzige andete zur Diskussion
stehende Quellenautor, Artemidor von Ephesos, hat Aga-
tharchides benutzt und ist von Poseidonios unabhingig
(vgl. E. Schwartz, RE 5, 6721f.). Die Angabe, die vielge-
rithmte 4gyptische Theologie stamme von den Athiopen
(Diod. 111, 3; vgl. auch III, 9, wo die Gotter aufgezihlt wer-
den), mag hier auf sich beruhen, da sie mit der an Homer an-
kntipfenden Vorstellung von den frommen Athiopen am
Erdenrand, deren Opfer den Gottern besonders willkommen
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sind, zusammenzuhidngen scheint. Sie ist der Kaiserzeit
ganz geliufig (Luc. Jup. trag. 42; De sacr. 2; Philops. 4; De
astrol. 3 f.; Heliod. Aethiop. pass.; vielleicht geh6rt auch die
Hesychglosse Aifomixév - dxoxia hierher). Interessanter ist
schon die mit Sicherheit auf Agatharchides zuriickzufiihrende
Betrachtung zum Atheismus einiger Athiopenstimme (Diod.
III, 9, 2), welche wegen der Diirre des Landes die Sonne fiir
ihren drgsten Feind halten. Und auf guten Quellen beruht
Agatharchides’ Erzihlung vom Athiopenkénig Ergamenes
aus der Zeit Ptolemaios’ II. Dieser, der griechische Bildung
aufgenommen hatte, verweigerte dem Brauch seines Landes
die Anerkennung, der jeden Konig von Meroé zwang, sich
das Leben zu nehmen und seinem Nachfolger den Platz
einzuriumen, wenn die Priester es befahlen. Ergamenes
drang mit ein paar Bewaffneten in den Tempel ein und
erschlug die Priester, deren Autoritit nicht durch physische
Macht geschiitzt war. Der Brauch war fortan abgeschafft,
der Aoyiopuds hatte tber die Jdeicidrpovia, iber eine
apyate xal Suoebddeintog ocuvvnleix gesiegt (Diod. III, 6).
Agatharchides hat sich offenbar auch sonst mit dem Pro-
blem beschiftigt, wie derartige Sitten, die verniinftig nicht
zu begriinden sind und nicht gewaltsam erzwungen werden,
sondern allein den Schutz religioser Vorstellungen geniessen,
das Handeln der Menschen auch zu ihrem eigenen Nachteil
bestimmen konnen. Der é0uwouds, der wesentlich das Sein
und Werden der Menschen bestimmt, ist eben — datin
stimmt Agatharchides mit den Peripatetikern ebenso iiberein
wie mit Poseidonios — kein auf den Bereich des Verniinftigen
beschrinktes Phinomen und darum auch nicht immer logisch
zu begriinden. An anderer Stelle berichtet Agatharchides von
einem merkwiirdigen Konigstabu der Sabider (Diod. 111, 47, 4;
eine dhnliche Nachricht tiber ein Schwarzmeervolk bei Ps.
Scymn. goo ff.), und Josephus hat ein Fragment im Wortlaut
bewahtt (Fr. 20 ].), das von den verhingnisvollen Folgen
des Sabbathgebotes fiir die Einwohner Jerusalems bei einem
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Streifzug Ptolemaios’ I. erzihlt. Merkwiirdiges tiber die bis
zur Selbstaufgabe fithrende Anhinglichkeit der oihot Zdthio-
pischer Konige steht Diod. III, 7, 1 f. Sie sind verpflichtet,
sich jeweils dieselben Wunden oder Verstimmelungen zuzu-
figen, die ihr Herr im Kampf erleidet, betrachten also ihre
eigene Person nur noch als ein Teil der seinen. Agatharchides
versucht sich dabei weder an rationalistischen Erklarungs-
versuchen noch stellt er kopfschiittelnd die Allgewalt des
véuog fest, wie wir beides aus Herodot kennen. Offenbar
erkennt er in der religitsen und sozialen Konvention, auch
soweit sie der rationalen Erklirung spottet, ein spezifisches
Ferment des menschlichen Zusammenlebens. Er sieht aber
auch, dass zivilisatorischer Fortschritt, wie er im Abstand
zwischen Athiopen und Griechen sichtbar wird, mit einer
fortschreitenden Rationalisierung des menschlichen Lebens
einhergeht.

Nicht alle Sitten und Gebriuche fremder Volker ent-
ziehen sich dem rationalen Verstindnis. Agatharchides hat
zahlreiche Bestattungsbriuche registriert (sein Material z. T.
bei Sext. Emp. Pyrrh. Hyp. 111, 227 erhalten; vgl. Diod. III,
9, 3). Die dthiopische Sitte, den Toten in Glas eingesargt im
Hause zu behalten, begriindet er mit dem Hinweis, dass die
Lebenden der stindigen Erinnerung an die Toten bedtrften.
Von einem Troglodytenstamm berichtet er, dass sie den To-
ten binden, auf einen Felsvorsprung setzen und dort unter
Gelidchter mit Steinwiirfen zudecken, worauf sie ohne Trauet
nach Hause gehen (Diod. III, 33 = Phot. 454 & 35 fL.). Die
moderne Volkskunde vermag einen derartigen Brauch recht
wohl zu erkliren: Es ist die Furcht vor dem revenant, die
zu diesem Ritus fithrt. Agatharchides gibt, wie im Falle der

1 Lukian (De Juct. 21) berichtet dasselbe von den Indetn, die in der
Kaiserzeit zunechmend mit den Athiopen verwechselt werden. Bei Sozo-
menos (Hist. ecel. 11, 24, 1) heissen die Aksumiten ol xal’ fuds *Ivdot.
Philostrat (V72 Apoll. 111, 20) lisst die Athiopen aus Indien einge-
wandert sein und kennt neben den indischen auch 4thiopische Gymno-

sophisten (ebd. 6, 6).
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Athiopen, eine Erklirung im Sinne philosophischer Moral:
Das Naturvolk ist verstindig genug, um mit aller Deutlich-
keit zu dokumentieren, dass man iiber naturgegebene Ereig-
nisse wie den normalen Tod eines Menschen nicht trauern soll.

Wiederholt zieht Agatharchides die Prinzipien philoso-
phischer Ethik heran, um seltsame Phinomene im Leben
fremder Volker zu erkliren, worauf wir in anderem Zu-
sammenhang schon hingewiesen haben (s. 0. 215). Selten
aber gelangt er dabei zu einer verstindnislosen Abwertung
der exotischen Welt. Die Allgemeinbildung in hellenistischer
Zeit gipfelt eben in einer rationalen Ethik, die jedes Detail
zu begriinden sucht. So fihrt sie, bei aller Strenge ihrer
Normen, selten zu einer apodiktischen Verurteilung des
Fremdartigen, sondern lisst Raum fiir eine eingehende und
unvoreingenommene Erorterung des Fir und Wider.

In einer ausfiihtlichen, mit zahlreichen sozialethischen
Anmerkungen versehenen FErzdhlung schildert Agathar-
chides das bejammernswerte Schicksal der Zwangsarbeiter,
die an der heissen Kiiste des Roten Meeres das Gold ge-
winnen missen (Diod. III, 12 ff. = Phot. 447 & 37 ff.), eine
Partie, die Poseidonios in seiner Beschreibung der gadita-
nischen Silbergruben verwertet hat (vgl. Reinhardt, Poseido-
nios 12 f1.). Bei aller Eindeutigkeit der moralischen Stellung-
nahme sieht er die Ursache des Elends nicht im Golde
schlechthin sondern, getreu der philosophischen Giiter-
lehre, in den Menschen, die sich seiner bedienen: 6 ypusdg
véveoly pev Emimovov Eyel, QuAaxNV O YAAETYV, GTTOLdNV O
ReYloTny, Yefiow 8¢ dva pésov Mdovijc Te xal AdTYG.

Als einzige regulative Kraft im sittlichen Leben, die
unabhingig vom menschlichen Handeln wirkt, betrachtet
Agatharchides die g@ioig, die Gesamtnatur mit ihrer 3uoi-
unowg. Das Land der Sabier ist durch ein den Menschen
gefihtliches Ubermass natiirlichen Reichtums zusgezeichnet,
der sich in den sagenhaft fruchtbaren Gewiirzgirten kon-
zentriert. Doch die Natur hat fir einen Ausgleich gesorgt,



226 A. DIHLE

denn gerade in diesen Plantagen leben gefiirchtete Gift-
schlangen (Diod. I1I, 46 f. = Phot. 458 4 16 fI.). In anderem
Zusammenhang formuliert er (Diod. III, 43, 7): Thv @douw
¢ énimav Tolg avbpdmolg peta TévV ayabdv duddvar xal Ta
Brdmrovta (vgl. Poseid. b. Plut. Mar. XXITII).

Die angefithrten Proben aus Agatharchides, den man
schwetlich zu den Grossen der hellenistischen Philosophie
oder Wissenschaft rechnen wird, haben wohl zur Geniige
gezeigt, dass der Gebildete in jener Zeit iiber ein reiches
Instrumentarium physikalischer, psychologischer, medizi-
nischer, sozial-politischer u. a. Begriffe verfiigen kann. Ver-
bindet sich dieses der philosophisch-wissenschaftlichen Tra-
dition entstammende Instrumentarium mit der Gabe un-
voreingenommener Beobachtung, resultiert daraus eine
tiber die reine Deskription weit hinausfithrende Ethno-
graphie, die in Aitiologien und Wertungen der Eigenart
fremder Volker in erstaunlichem Umfang gerecht zu werden
vermag.

Unsere Betrachtung hat ferner gezeigt, dass viele Ziige,
die man unter dem Eindruck der grossen Arbeiten Nordens
und Reinhardts speziell der Ethnographie des Poseidonios
zuzuschreiben geneigt war, als gemeinsame Merkmale det
hellenistischen Ethnographie schlechthin bezeichnet werden
miissen. Ohne Frage war Poseidonios ein grosser Ethno-
graph, und seine anschauliche, in zahlreichen scharf beobach-
teten Details explizierte Beschreibung des vom Oupég
bestimmten Volkscharakters der Gallier ist tiber jedes Lob
ethaben (b. Diod. V = Fr. 116 ]J.). Man kann sich aber
auf der anderen Seite folgendes nicht verhehlen. Poseido-
nios’ grosse Leistung liegt, wie Reinhardt gezeigt hat, im
Entwurf eines kosmologischen Gesamtsystems, darin auch
das unscheinbarste Detail der belebten und unbelebten Welt
seinen kausal wie final determinierten Platz findet. Der vom
selbst entworfenen System ausgehende Zwang zu kausaler
und finaler Erklirung aber nimmt Poseidonios nicht selten
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die Unbefangenheit bei der kritischen Wertung des Nach-
richtenmateriales, und das gilt in besonderem Masse fir die
Linder- und Volkerkunde. Gerade Informationen aus Indien
und Afrika sind ja, wie Plutarch einmal sagt, nur zu oft
Sunynoewg apdptvpol (De soll. anim. 975 d), die der Kritik
bediirfen. Die oft wiederholte Legende, dass der verfolgte
Strauss den Kopf in den Sand stecke, findet bei Poseidonios
die etwas salbungsvolle Erklirung, die Weisheit der Natut
gebiete ihren Geschopfen, den jeweils wertvollsten und vet-
letzlichsten Korperteil besonders zu schiitzen und so das
Fortbestehen der Gattung zu sichern (Diod .II, 50, 7; zur
Zuweisung an P. vgl. Reinhardt, Poseidonios 127 ff). Agathar-
chides verfihrt in der Auseinandersetzung mit vergleich-
baren Nachrichten viel unbefangener, obgleich auch ihm
solche und dhnliche Prinzipien vertraut sind (z. B. Diod. III,
23, 2). Er schenkt zwar der Kunde vom fleischfressenden
Kaffernbiiffel und vom Kampf zwischen Nashorn und
Elefant Glauben (Diod. 1, 35, 9; 35, 2 = Phot. 455 & 29).
Aber die notorische Wildheit beider Tiere, des Biiffels
und des Nashorns, liess derartige Details immerhin glaub-
wirdig erscheinen. Die phantastischen Geschichten von
den Methoden nubischer Elefantenjiger glaubt Agathar-
chides ebenfalls (Diod. III, 26 f. = Phot. 452 & 8 ff.). Sie
finden aber in den Berichten des Colonel Baker aus dem
Atbara-Gebiet aus der Zeit um 1860 ihre volle Bestitigung.
Nach Phot. 456 2 3 f. (Diod. III, 35, 10) lehnt hingegen
Agatharchides Berichte ab, nach denen die Hyine, deren
Lebensweise er im tibrigen zutreflend beschreibt, die mensch-
liche Sprache nachahmen konne. Hier geht seine Kritik zu
weit, denn der nichtliche Ruf der Tipfelhyine, den Aga-
tharchides vielleicht nie gehort hat, erinnert in der Tat an
menschliches Lachen *.

1 Dieselbe Nachricht iiber die Hydne, aber auf Indien tbertragen
(vgl. 0. S. 221, Anm. 1), liest man bei Potphyrios (De abstin. 111, 4)
und, ohne Ottsangabe aber mit einem Zusatz iiber die sich darin
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Anzeichen fiir eine durch ein philosophisches Gesamt-
system und seine teleologischen und aitiologischen Axiome
determinierte Betrachtungsweise gibt es bei Agatharchides in
geringerem Ausmass als bei Poseidonios. Das zeigt sich auch
in anderen Fragen. *Avayxala ypela, cuvlzie und ébiopdc,
auch sofern sie als Reaktion der Menschen auf die klimatischen
und sonstigen Verhiltnisse seiner Umwelt verstanden wet-
den, sind Begriffe mit vergleichsweise geringem doktrindren
Ballast. Wenn sie also zur Erklirung psycho-physischer
Eigenheiten fremder Volker herangezogen werden, wie das
bei Agatharchides dauernd geschieht, ist die so konstruierte
Aitiologie weit weniger starr als diejenige, die sich aus der
von Poseidonios tibernommenen und ausgebauten xpdcic-
Lehre ergibt. Nach allem, was wir wissen, hat Poseidonios
die leiblich-seelische Konstitution der Volker meistens un-
mittelbar aus ihren kosmisch-klimatischen Lebensbedingun-
gen abgeleitet. Die einzige Ausnahme, die mir bekannt ist,
findet sich bei Strabon III, 163, wo Poseidonios das rohe und
verschlagene Wesen der Keltiberer aus ihrer Siedlungs-
weise ! und nicht aus ihrer klimabedingten Konstitution
herleitet. Sonst aber hilt er durchweg die Nordvélker fiir
hellhdutig, glatthaarig, gross, feucht, vollbliitig, mutig und
dumm, die Stidvolker fiir dunkelhdutig, kraushaarig, zier-

aussprechende xaxon0zsix det Hydne, bei Aclian (Hist. an. VII, 22). Das
Ktesias- Fr. 87 Mii. ist nur als Zusatz zu Phot. Bibl. 49 4 38, der durchaus
nicht in den Zusammenhang passt, in einem einzigen spiten Codex
erhalten und daher sicherlich unecht. Das Tier heisst an allen ge-
nannten Stellen xpoxétre, was Agatharchides noch nicht, wie die
Spiteren, ausdriicklich mit der Hyine identifiziert.

1 Dass diese Stelle, die Jacoby nicht in die Fragmentsammlung auf-
genommen hat, aus Poseidonios stammen muss, ergibt sich aus folgen-
dem: Unmittelbar im Anschluss daran berichtet Strabon von dem
Spott des Poseidonios iiber die Angabe des Polybios, die Romer
hitten mehr als 300 keltiberische Stidte erobert. In jenem Lande habe
es doch — und damit operiert die vorangegangene ethnographische
Datlegung — so gut wie keine Stidte gegeben. Dass mit den ,,Stidten®
des polybianischen Berichtes vermutlich Fluchtburgen gemeint waren,
mag hier auf sich beruhen.
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lich, trocken, diinnblitig, dngstlich und intelligent. Von
einer tiefgreifenden Berticksichtigung des é&fwspée, die in
der Erzichungslehre des Poseidonios doch eine gewichtige
Rolle spielt (Sen. De ir. 2 u. Ep. 94-95), spiiten wit in seiner
Volkerkunde nichts. Auch die Sklaverei, ein Phinomen, das
Poseidonios nach dem Zeugnis der Historien-Fragmente
besonders beschiftigt hat, erklirt er hinsichtlich ihrer
Urspriinge nicht durch ocuvifere oder dvayxata ypela
sondern begriindet sie mit der konstitutionellen Untiichtig-
keit (t6 i Swavoiog dobevéc) bestimmter Bevolkerungs-
gruppen (Fr. 8 J.). Damit kniipft er an platonische, auch
von Aristoteles bekanntlich gutgeheissene Lehren an.
Jene Anthropogeographie, die im physisch-psychischen
Erscheinungsbild der Volker unmittelbar die Einwitkung
des Klimas zu erkennen glaubt, ist nicht von Poseidonios
erfunden (s. 0. 211). Wohl aber hat er sie konsequent zu
Ende gedacht und in sein eindrucksvolles Bild einer stufen-
weise aufgebauten, das Kleine wie das Grosse nach denselben
Gesetzen umschliessenden Ordnung der Welt eingefugt.
Darum spricht vieles, wenn auch nicht alles, dafiir, dass ihre
summarische Darstellung bei Spiteren, bei Vitruv, Plinius,
Galen oder Manilius, sich in der Tat an die Formulierungen
des Poseidonios anschliesst, die wir aus Strabons Polemik et-
schliessen konnen. Wo, wie im Falle der Gallier, die Theorie
vom Ouudc-bestimmten Naturell der Nordvolker mit der
Witklichkeit iibereinstimmte, hat diese Ubeteinstimmung
Poseidonios zu hochst anschaulichen, treffsicheren Schilde-
rungen des Wesens der Gallier, ihrer Gastmihler, Zwei-
kimpfe, Kopftrophien, ihres Waffenschmuckes und ihrer
Empfinglichkeit fiir Musik und Religion inspiriert. In ande-
ren Fillen jedoch hat die vorgegebene Theorie zu abenteuer-
lichen Aitiologien verleitet. Das gilt fiir die von ihm gefun-
dene Begriindung einer seit der Alexanderzeit allgemein ver-
tretenen und unterschiedlich erklirten Auffassung, nach der
sich innerhalb der warmen Zone der Osten durch reichere
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Hervorbringungen in Flora, Fauna und Menschenwelt aus-
zeichne. Da ich die Geschichte dieses {f)tmu« an anderer Stelle
ausfiihrlich darstellen mochte 1, datf ich mich hier auf einige
Andeutungen beschrinken. Poseidonios erklirt die stattli-
chere Erscheinung der Inder (edepvésrepor), die reichere Ent-
faltung der indischen Fauna und Flora gegeniiber den ver-
gleichbaten Erscheinungen in Athiopien damit, dass die
Sonne den Ort ihres Aufgehens schneller verlasse (ropadhdt-
wew), sich hingegen zuriickkehrend auf die Erde niedersenke
(xatactpépey) und sie in viel stirkerem Masse austrockne
(Fr. 28 u. 8o J.). Mit dieser merkwiirdigen Theorie erklirt
Poseidonios 1., dass Indien feuchter ist als Nordafrika, und
vermeidet 2. dltere Erklirungsversuche, welche die Trocken-
heit Athiopiens mit der grosseren Sonnennihe begriindeten
(so z.B. Agath. b. Diod. III, 2, 1). Letzteres passt nicht zu
seiner Anschauung, dass die Sonne letztlich Spenderin allen
Lebens ist 2, grossere Sonnennihe primir also auch grossere
Fruchtbarkeit verursachen muss, wie et es in Fr. 78 J. aus-
fihrt. Indien darf also nach seiner Anschauung als frucht-
barstes Land zwar der Sonne nichtfernerliegenals Afrika, wohl
aber muss es ihrer austrocknenden Wirkung weniger ausge-
setzt sein. Beiden Forderungen gentigtjene Theorie, die Posei-
donios mit einer Emendation des Odyssee-Verses I, 24 einlei-
tet und tiber die sich Strabon mit Recht ein wenig lustig macht.

Die Vorstellung von der klimabedingten Konstitution
bei Mensch, Tier und Pflanze dominiert auch in Poseidonios’
breit ausgefithrter Lehre von der Entartung. Spanische
Pferde und spanische Nebelkrihen verlieren ihre Farbe,
wenn man sie in andere Linder exportiert (Strab. III, 163),
und die Makedonen sind in Alexandria zu Agyptern, in
Antiochien zu Syrern, die Gallier in Kleinasien zu Graeco-
galliern entartet (Liv. XXXVIII, 17; zur Zuweisung vgl. Not-

1 Vgl. Rbein. Mus. 105, 1962. ? Auch nach Agatharchides bzw. Arte-
midor miissen die der Sonne zunichst wohnenden Menschen die ilte-
sten sein, eben weil die Sonne alles Leben hervorbringt (Diod. 111, 2, 1).
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den, Germ. Urgeschichte 156 ff.; dhnliches tiber die Juden bei
Strab. XVI, 760), weil sie aus der Umwelt, in der sich ihre
Eigenart ausgebildet hatte, fortgezogen sind. Charakteri-
stisch fiir Poseidonios ist wiederum die konsequente An-
wendung dieser Lehre auf alle Bereiche des Lebens, die
Menschenwelt eingeschlossen. Fiir die Botanik allein ist sie
schon bei Theophrast voll aussgebildet (vgl. W. Capelle,
Mus. Helv. 6, 1949, 57 ff.). Zwar deutet Poseidonios, wohl in
Anlehnung an iltere Vorstellungen vom gliicklichen Natut-
zustand der Menschen, auch einmal an, dass die xaxoreyvia
des Handels und der Zivilisation ein Volk in seiner alten
Umwelt depraviert habe (Strab. VII, 300). Indessen iiberwiegt
die biologisch-6kologische Entartungslehre in der poseido-
nianischen Voélkerkunde gegeniiber der soziologischen, und
Strabons Einwinde gegen Poseidonios’ Volkerentstehungs-
lehre (Strab. II, 103; s. 0. 216) lassen sich ohne Schwierig-
keiten auch auf seine Entartungslehre anwenden. Gerade
die Geschichte der Griechen im Hellenismus hat gezeigt,
dass die in der alten Umwelt erworbene Leistungsfihigkeit
unter anderen Breiten nicht nur jahrhundertelang bewahrt
bleiben konnte sondetn durch die Bewiltigung neuartiger
Anforderungen — also durch €0iwopéc und dveryxatio ypeta
— sich geradezu steigerte. Was fiir Tiere und Pflanzen gelten
mag, trifft nicht unbedingt auf den Menschen zu, dessen
Verhalten nicht allein durch naturgegebene Faktoren detet-
miniert ist. Diesen Unterschied hat Poseidonios gerade in
der Volkerkunde offenbar zuriicktreten lassen, so ein-
drucksvoll seine Konzeption einer alle Stufen des Anorga-
nischen und Organischen gleichmissig umfassenden Ordnung
auch sein mag. Immer wieder muss man feststellen, dass er
von ihm als richtig angesehene Prinzipien allzu sehr strapa-
ziert. Um die grossere Fruchtbarkeit des Ostens zu zeigen,
notiert er, das der Bisam aus Spanien minderwertiger ist
als der pontische, und dass das kyprische Kupfer mehr
Nebenprodukte abwitft als das spanische (Strab. III, 163).
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Natiirlich soll man nicht tibersehen, dass wir nur deshalb
Poseidonios alles dieses « vorhalten» konnen, weil er eine
unverkiirzte Freude am Detail und an der Beobachtung
besass und dass er das, was er sah, niemals verschwieg
sondern in die von ihm erkannte Ordnung einzufiigen ver-
suchte. Wie sehr er am Detail, an neuen Informationen inter-
essiert war, zeigt z. B. sein grosser, von Strabon leider ver-
stimmelter Bericht tiber die Reisen des Eudoxos von
Kyzikos, des Entdeckers der Monsunpassage nach Indien
(vgl. Otto/Bengtson, Zur Gesch. d. Niederganges d. Ptolemider-
reiches, Minchen 1938, 194 fI). Die Vielfalt der Gesichts-
punkte u. Erklirungsméglichkeiten, die sein Gesamtsystem
bietet, ersehen wir z. B. aus den sprachlichen Erwigungen,
mit denen er die Abstammung der Armenier, Araber und
Aramier von einem, bei Homer nachzuweisenden Urvolk zu
begriinden sucht (Strab. I, 41 u. XVI, 784 £.; dhnl. Strab. VII,
294 f1.). In anderen Zusammenhang erklirt er die Homer-
verse [/. XVIII, 6oo f. fiir unecht, weil erst der Skythe
Anacharsis als einer jener Urweisen, die Philosophie und
materielle Kultur in gleicher Weise férderten, die Topfer-
scheibe erfunden habe (Sen. Ep. 9o, 31). In dem Masse,
in dem Poseidonios als ausgeprigtere und bedeutendere
Personlichkeit im Vergleich zu Agatharchides betrachtet
werden darf, erkennen wir bei ihm auch die Licht- und die
Schattenseiten hellenistischer Ethnographie deutlicher. Eine
schwierige, eigentiimliche und fruchtbare Kombination der
Freude an detaillierter Beobachtung mit dem Streben nach
generalisierender Systematik zeichnet jenes Zeitalter aus.
Der Ausgleich zwischen beiden Tendenzen ist fiir denjeni-
gen, der nur im Rahmen seiner Allgemeinbildung gelernt
hat, sich philosophischer Begriffe zu bedienen, unter Um-
stinden leichter herbeizufiihren als fiir den konsequenten
Denker. Das mindert aber nicht die Leistung des letzteren,
denn nur durch immer wieder neue, theoretisch begriindete
Aspekte erhilt die Detailbeobachtung neue Impulse.
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DISCUSSION

M. Baldry: 1 should like to raise a question: how far should
one suppose that the difference in outlook between the Hellenistic
ethnography of which Herr Dihle has spoken and that of the
earlier Tonians was due to the influence of the Peripatetics ?
Agatharchides, as far as I remember, is described as a Peripatetic.
Is there really any evidence for a definite connection between
him and the Peripatetics, or for Peripatetic influence on his point
of view ?

M. Dible: Der Titel mepiratytinog den Agatharchides in
der biographischen Ubetlieferung tatsichlich trigt, bezeichnet
in spithellenistischer Zeit hdufig nur den wissenschaftlich und
philosophisch interessierten Literaten. Und das mit gewissem
Recht; denn abgesehen davon, dass aus dem Peripatos zahlreiche
Fachwissenschaften hervorgegangen sind, haben peripatetische
Theorien nicht unerheblichen Einfluss auf mehrere literarische
Genera ausgeiibt (Historiographie, Biographie).

M. Peremans : Pourrais-je demander 2 M. Dihle si, a sa con-
naissance, des auteurs orientaux se sont intéressés aux problemes
de Pethnographie hellénistique ? Son exposé nous a en effet
laissé I'impression que les renseignements dont il dispose lui
ont été fournis par les auteurs grecs.

M. Dible: Von einer echten Wechselwirkung zwischen
griechischer und einheimisch-orientalischer Wissenschaft wird
man in der Ethnographie und Geographie nicht sprechen diirfen.
Gewiss, der Bericht des Hanno wurde in hellenistischer Zeit ins
griechische iibersetzt und Konig Juba schreibt in griechischer
Sprache auch iiber geographische Probleme, so wie Manethon und
Berossos die griechische historiographische Technik auf ihre
heimatliche Ubetlieferung anwenden. Aber selbst wenn im
3. Jh. n. C. Bar Daisan im Lzber legum regionum ethnographische
Gelehrsamkeit griechischer Herkunft in syrischer Sprache aus-
breitet, handelt es sich nicht um eine echte, produktive Weiter-

16
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fihrung griechischer Anregungen im Rahmen einer orienta-
lischen Literatur sondern nur um die Reproduktion rein grie-
chischer Methoden in einer anderen Sprache.

M. Peremans: Puisque la réponse de notre collegue semble
négative, nous pouvons admettre que dans ce secteur, comme
dans d’autres domaines de la recherche scientifique, les Grecs ont
adopté une attitude autonome, indépendante de 1’Orient. Nous
arrivons ainsi a établir une distinction claire et nette entre les
recherches originales des Grecs, qui s’appliquaient a retrouver les
causes des phénomenes, et les exposés des Orientaux, qui se
contentaient de reproduire ce que d’autres leur avaient appris.

M. Diller : Ich bin auch der Meinung, dass die wissenschaft-
lichen Voraussetzungen der hellenistischen Ethnographie grie-
chischer Herkunft sind. Sehr tiberzeugend fand ich Herrn Dihles
Darlegungen, dass die hellenistischen ethnographischen Schrift-
steller mit einem gewissen Stamm an allgemein-wissenschaftli-
chen Vorkenntnissen an ihre Arbeit herangehen konnten. So
geht ohne Zweifel die von Herrn Dihle angefithrte Lehre des
Poseidonios, dass die Fruchtbarkeit des Ostens auf der « Durch-
kochung» der Atmosphire und der Landschaft durch die Sonne
beruhe, auf medizinisch-physiologische Vorstellungen zuriick.
Man stellt sich in der aussermenschlichen Natur einen dhnlichen
Stoffwechselprozess wie im Menschen selbst vor. Was nach
Agatharchides im Osten die Sonne bewirkt, tut im Menschen
das Euoutov Ocppév. Derartige Vorstellungen finden wir eben-
sowohl in der medizinischen Literatur wie bei Aristoteles. Sicher
hat die peripatetische Literatur viel zur Tradition und Verbreitung
solcher Anschauungen beigetragen. Andererseits hat Herr Dihle
aber gewiss recht, wenn er es in den meisten Fillen ablehnt, die
ethnographischen Theorien auf eine bestimmte philosophische
Lehre zuruckzufiithren; es handelt sich vielmeht durchweg um
Bestandteile einer wissenschaftlichen Allgemeinbildung. Wenn
z. B. von der ¢@ioig cuvnleie cuvtelpopupévyy die Rede ist, so
fuhlt man sich an Aussagen der hippokratischen Schrift von der
Umwelt erinnert, dass sowohl auf somatischem wie auf psy-
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chischem Gebiet der vépog zur @boic werden kann. Aber man
wird solche Lehren nicht aus einer bestimmten Quelle herleiten
wollen, sondern sie in diesem speziellen Fall als « sophistisch»
bezeichnen, d.h. als Auffassungen, die zu einer bestimmten Zeit
in das allgemeine wissenschaftliche Bewusstsein eingegangen sind.

M. Dible: Die Lehtre von gugurov Ocpudv bildet die Voraus-
sezung fiir die von mir kurz erwihnte Lehre des Asklepiades von
Prusa, nach der Athiopen infolge der Sonneneinstrahlung eine
weniger dichte Konstitution haben als die Nordvolker und
darum frith sterben. Sie kénnen ndmlich die natiirliche Koérper-
wirme schlechter bei sich behalten, deren Verlust mit dem
Tod identisch ist. Asklepiades gelingt das Kunststiick, die Hitze
der Umwelt dafiir verantwortlich zu machen, dass die Korper-
wirme den Menschen verldsst — alles an Hand der Information
iiber die Kurzlebigkeit der Athiopen !

M. Reverdin: Le « bon sauvage» est-il une pure création de
I’époque moderne ? Il est peut-étre 2 propos de se poser ici cette
question. Il semble en effet que le premier auteur moderne qui
ait exalté les vertus des primitifs soit Jean de Léry, un Genevois
envoyé comme missionnaire par Calvin au Brésil. Les idées de
Léry ont été reprises par Montaigne, et il n’est pas interdit de
penser qu’elles ont inspiré jusqu’a un certain point les idées de
Rousseau sur I’état de nature et son innocence premiére.

Sans doute les anciens ont-ils longtemps recouru a Hésiode
et a son dge d’or pour peindre I’état de nature; les poétes alexan-
drins, puis latins, ont exalté le bonheur du paysan a I’époque ot
la civilisation urbaine éloignait ’homme de la terre et lui proposait
une vie sophistiquée. On peut se demander si, pour de semblables
raisons, les ethnographes de I’époque hellénistique ont cru
retrouver I’état de nature et sa félicité chez les primitifs dont ils
connaissaient I’existence et 'ont opposé, en Iidéalisant, a la vie
civilisée. Est-ce le cas ?

M. Dible: In der hellenistischen Zeit gibt es stets beides
nebeneinander, die Idealisierung des Urmenschen oder Primi-
tiven, weil er die Forderung eines naturgemissen Lebens
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erfiillt, und den Stolz auf die Uberwindung des tierdhnlichen,
bei den Primitiven erhaltenen Urzustandes durch die Zivili-
sation. Gerade dieser Dualismus, der durch die Diskussionen
der philosophischen Schulen immer wieder aufgefrischt witd, ist
Ursache fiir die Moglichkeit einer relativ gerechten Wiirdigung
primitiver Volker und ihrer den Griechen befremdenden Lebens-
formen. Dazu kann ein Drittes treten: Lehren, die sich auf ausser-
verniinftige Weisheit oder Offenbarung berufen, stiitzen sich
gern auf Kunde, die aus der Urzeit oder aus exotischen Lindern
stammt. Darum sind Pythagoras, Zoroaster, Apollonios v. Tyana
u.a. nach der Tradition in ferne Linder gereist, die als Herkunfts-
ort der Heilslehren dann natiirlich gern idealisiert werden.

M. Reverdin: On pourrait ajouter, me semble-t-il, que les
anciens n’ont pas — ou a peine — connu les peuples tropicaux,
qui ont inspiré aux modernes leurs idées sur le bon sauvage.

Oui, en fait, c’est bien dans la vie pastorale et bucolique, c’est
en Arcadie que I’ Antiquité a trouvé ces modeles de vie simple,
de bonheur rustique, de communion avec la nature que philo-
sophes et po¢tes ont opposés a la vie civilisée.

M. Dible: Der einzige Hinweis darauf, dass gerade die tro-
pischen Volker vor anderen Primitiven idealisiert werden kénnen,
findet sich im Zusammenhang einer Kosmologie, nach der die
Sonne Spenderin alles organischen Lebens ist und darum die
Athiopen als die der Sonne nichsten auch die iltesten (und damit
dem Urzustand nidchsten) Menschen sein miissen (Agath. ap.
Diod. III, 2, 1). Aber das stammt nicht unmittelbar aus der
Begegnung mit einem tropischen Primitiv-Volk, sondern aus
der spekulativen Kosmologie.

M. Baldry : 1 suppose the extreme example of the projection
of utopian ideas into ethnography and geography at this time is
the story of lambulus, which brings us again into the area beyond
the Red Sea. My own guess is that the story is a version, set in
a geographical background, of the Stoic Utopia, and may well
embody features drawn from Zeno’s Ilohiteta. How does
Herr Dihle see it ?



ZUR HELLENISTISCHEN ETHNOGRAPHIE 237

M. Dible: Tambulos’ Reiseroman gehort doch wohl auch in
die literarische Tradition jener legenddren Berichte, nach denen
weise Minner wie Pythagoras oder Apollonios von Tyana aus
fernen Lindern Elemente einer Heilslehre herbeigebracht haben,
die sich auf ausserverniinftige Autoritit stiitzt. Bei Iambulos
— soweit wir das nach den bei Diodor erhaltenen Resten beur-
teilen konnen — liegt aber der Sinn der Erzihlung schwetlich in
einer Heilslehre sondern in der selbstindig gewordenen Dat-
stellung erregender Reiseabenteuer und der Beschreibung des
seligen Lebens, das man auf der Insel im fernen Weltmeer
fithrt.

Ubtigens lisst sich an Iambulos’ Roman zeigen, wie das Bild
der Welt fiir die Literatur in der frithhellenistischen Zeit deter-
miniert worden ist. Die Reise geht von der (bekannten) Kiiste
Ostafrikas iiber die (legendire) Insel im Randmeer direkt nach
Pataliputra am Ganges, wo Megasthenes als Gesandter weilte.
Dass es inzwischen Beziehungen zu Stidindien gab, ignoriert der
Roman, der seinen Helden aus Indien auf dem Landwege zuriick-
kehren ldsst.

M. Peremans: Puisque les ethnographes grecs ont établi des
comparaisons d’une part entre les animaux et ’homme primitif,
de P’autre entre ce dernier et ’homme civilisé, il y a lieu de se
demander s’ils ont pensé aussi 2 tracer un parallele entre Grecs
et étrangers. Ils ont fait implicitement en formulant un juge-
ment sur d’autres peuples. Mais se sont-ils prononcés de fagon
explicite a ce sujet ?

M. Dible: Auch der Vergleich zwischen Hellenen und Bar-
baren, zivilisierten und primitiven Menschen ist, wie ich glaube,
stets durch den Dualismus bestimmt gewesen, der die Kulturent-
stehungslehre der hellenistischen Philosophie durchzieht: Idea-
lisierung des naturgemissen Lebens der Primitiven auf der
einen, Stolz auf die zivilisatorischen Errungenschaften auf der
anderen Seite. Dieser Dualismus aber ist die Ursache zu einer
etwa im Vergleich zu den Expeditionsberichten des 19. Jh.
ungleich gerechteren und tiefergreifenden Auseinandersetzung
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der Griechen mit den Erscheinungen einer andersartigen Lebens-
form.

M. Reverdin: Jusqu’a une époque relativement récente, on a
discuté, en se fondant souvent sur Aristote, pour savoir si les
primitifs sont ou non servi a natura. Ce fut le cas notamment lors
de la découverte de I’Amérique. Songez aux controverses que
Bartolomé de las Casas eut a soutenir a ce propos.

Ne trouve-t-on vraiment pas trace de cette idée chez les
ethnographes de I’époque hellénistique dont vous nous avez
entretenus ?

M. Dible: Dass es zur Sklaverei geborene Menschen gebe,
lehrt Poseidonios ausdriicklich (Fr 8 J.), und er kann sich damit
auf Panaitios berufen, der diesen Gedanken aus der peripatetisch-
-platonischen Tradition in die Stoa eingefiihrt hatte, was der
altstoischen Konzeption durchaus widerspricht. Wieweit diese
Vorstellung in der Ethnographie bedeutsam wurde, vermag ich
nicht zu sagen.

M. Peremans : A propos de la tradition dont dispose Agathar-
chide, M. Dihle a mentionné les rapports rédigés par les chefs
de quelques grandes expéditions sous les premiers Prolémées. Il
songe sans doute aux chasseurs d’éléphants du temps de Pto-
lémée II Philadelphe, au stratége Peitholaos et 2 d’autres (Préaux,
Econ. Royale, pp. 34-37). Ne faudrait-il pas citer Hécatée d’ Abdere
parmi les sources d’Agatharchide ? Quant a ce dernier, a-t-il
utilisé directement ces différents textes ou faut-il compter avec
des sources intermédiaires ?

M. Dible: Wir besitzen von Agatharchides nur sehr wenig,
wenn man den ungeheueren Umfang seines Hauptwerkes bedenkt.
Bei dessen Kompilation hat er zweifellos iiberwiegend literarische
Quellen benutzt, und das bei Josephos erhaltene Fragment
(20 J.) mag aus Hekataios von Abdera stammen. In den Ausziigen
aus seiner Spezialschrift iiber die Kiistenlinder des Roten Meeres
hingegen sind wohl auch echte Expeditionsberichte friihpto-
lemiischer Zeit verwendet, die man wahtscheinlich nicht der
Literatur im engeren Sinne zurechnen darf.
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M. Peremans : Dans son exposé, M. Dihle a insisté sur la dis-
tinction a établir entre les exposés ethnographiques parus avant
et aprés Pexpédition d’Alexandre. Comme représentant de la
premicre période, il a cité Ephore, dont on peut se demander §’il
nous donne une idée suffisante des capacités de la Gréce avant
Alexandre.

M. Dible: Gewiss gibt es ruhmvollere Vertreter des 4. Jh’s
als Ephoros: Es gibt aber auch ruhmvollere Vertreter des 2. Jh’s
als Agatharchides ! Was ich sagen wollte, ist nur folgendes: In
hellenistischer Zeit verfiigt ein Literat, den wir weder den Philo-
sophen noch den Wissenschaftlern zurechnen kénnen, auf Grund
der stirkeren Breitenwirkung der Philosophie zweifellos inner-
halb seiner Allgemeinbildung iiber reichete begriffliche Katego-
rien fiir die Darstellung und Deutung der von ihm beschriebenen
Gegenstinde als im 4. Jh. Literaten dieser Art aber sind beide,
Ephoros und Agatharchides.
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