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REVUE DE THEOLOGIE ET DE PHILOSOPHIE, 138 (2013), P 93-100

LE COURAGE D'EXISTER ET LA GRÄCE DE VIVRE

Oü il devrait apparaitre qu'adieu
ne se dit pas sous forme de leqon1

Denis Muller

Resume

Dans cette leqon d'adieux, l'auteur s'Interesse aux relations que le
theologien et l 'ethicien sont appeles ä nouer entre la vertu humaine du courage
et la grace divine Pour ce faire, il propose de faire dialoguer The Courage to
Be de Paul Tillich avec Le courage du theologien de Karl Rahner et /"Ethik
de Trutz Rendtorff II essaie alors de montrer de quelle moniere la categorie
tillichienne de la theonomie pourrait permettre de penser I 'articulation entre
le courage, la gräce et la reflexivite.

Le courage

Le point de depart et de relance peut-etre le plus radical de ma reflexion en

theologie et en ethique durant quatre decennies et demie trouve difficilement
ä s'enoncer ä mes yeux avec plus d'intensite que dans le chef-d'ceuvre inegale
de Paul Tilhch intitule The Courage to Be (Le courage d'etre). J'avais acquis
ce petit volume enigmatique et dense au hasard de mes peregrinations dans
les libraines de Londres, en 1968. Je n'ai cesse de chercher ä le comprendre,
car il est difficile. Un peu plus tard, ä la fin de ma suffragance ä l'Eglise suisse
de Londres, ä Pete 1973, le pasteur Dubois, titulaire de l'Eglise franpaise de

Soho Square, m'offrit la Theologie systematique du meme auteur, en un seul

et unique Combined Volume qui est demeure l'un des livres de preference de

ma bibhotheque de travail. Malgre mes periodes bultmamenne (a la fin de

1

Lepon d'adieux prononcee le 6 juin 2013 ä l'Universite de Geneve, ä la fin du

colloque international: Le courage et la grace L 'ethique et la theologie entre militance
et transcendance Le texte a ete relu, annote et legerement complete en vue de la presente
publication. Est egalement paru ä cette occasion un recueil de melanges D Andronicos,
C Ehrwein Niman, M. Nebh (eds), Le courage et la grace L'ethique ä l'epreuve des

realites humaines, Geneve, Labor et Fides, 2013 (avec en annexe une liste de
publications mise ä jour) Denis Muller a ete professeur ä l'Universite de Geneve (depuis
2009) et ä celle de Lausanne (depuis 1988). II est aujourd'hui professeur honoraire de

l'Universite de Geneve
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mes etudes de licence), barthienne (dans ma these), puis post-barthienne et

independante (aujourd'hui)2, je suis toujours revenu ä la pensee de Tillich,
qui fut, ne l'oublions pas, un des tenors de la theologie dialectique, autrement

que Barth, Bultmann ou Bonhoeffer, mais neanmoins de maniere tout aussi
decidee et engagee Chez lui, nous trouvons une inegalable attention ä la
correlation, en meme temps qu'une perseverante passion pour le discernement des

idoles et la prise en charge des defis du moment present Theonomie, kairos et

demonique sont sans cesse rapportes cntiquement l'un ä l'autre, sans confusion
m separation

Et puis, bouclant la boucle durant ce dernier semestre genevois, je me suis
concentre en systematicien sur le Tratte fondamental de la foi du jesuite Karl
Rahner, et suis tombe notamment sur le recueil d'articles reums par les traduc-
teurs franpais de Rahner sous le titre suggestifLe courage du theologien2

Quel hen entre la radicalite existentielle, ä la fois humaine et ontologique,
du courage tilhchien et ce courage du theologien, qui est toujours aussi courage
de Tethicien 7 Et quelle ouverture de cette vertu cardinale sur les vertus theolo-

gales, index de la grace, ou, de maniere plus lai'que, de la divine surprise que,
parfois, la vie heureusement nous accorde4 7

Tillich developpe le courage d'etre sous ses deux dimensions, sa dimension

ontologique et sa dimension ethique C'est ä la fois une posture dans l'etre et

une vertu morale Essayons de voir cela de plus pres, par quelques incursions
dans le texte tilhchien

Tillich reinterprete et reconstruit le courage comme un theme traversant
toute la philosophie, depuis Piaton et Anstote5 C'est chez Spinoza notamment

que le courage lui semble etre devenu le plus central, assimile ä Tafifirmation

2 Je dis independante, parce quej'ai acquis la conviction, au cours et au terme de

ce parcours academique, que le plus important etait de penser par soi-meme et de ne pas
s'infeoder a quelle que chapelle que ce soit, füt-elle liberale (en theologie) ou socialiste
(en politique) Ce qui ne m'apparait nullement contradictoire par rapport a ma revalorisation

du role des traditions en ethique et en theologie protestantes Bien au contraire
la conscience de nos heritages intellectuels et spirituels est source d'autonomie, de

responsabilite et de relativisation de nos tentations absolutistes La recherche de la vente
est a ce prix

3 K Rahner, Le courage du theologien, trad fr, Paris, Cerf, 1985
4 Sur le Statut des vertus, cj I'ouvrage magistral de J A Herdt, Putting on Virtue

The Legacy of the Splendid Vices, Chicago, Chicago University Press, 2012 Comme
cette auteure, je tends a penser qu'un hyperaugustinisme finit par se retourner en un

mepris des valeurs ethiques normales ou «naturelles» II s'agit ici plutöt de penser le hen
de la vertu et de la grace comme une relation dialectique a-symetnque, telle que celle

exprimee classiquement par Dietrich Bonhoeffer a l'aide du couple de 1'avant-dernier
et du demier

5 P Tillich, Le courage d'etre (1952), trad fr, Paris/Geneve/Quebec, Cerf/Labor
et Fides/Presses de I'Universite Laval, 1999, p 15-19 («Courage et affirmation de

sor Spinoza») Pour l'edition originalere me refere a mon exemplaire londomen The

Courage to Be, London/Glasgow, Collins, 1952, p 28-34 pour Spinoza
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de soi dans sa plus grande purete mais peut-etre aussi dans sa plus grande
durete Le conatus est l'effort sans pared de perseverer dans son etre6. C'est
1'equivalent de la puissance, de la virtus au sens etymologique du terme, une
«virihte» trop longtemps refusee au deuxieme sexe, pretendu faible Tillich
precise qu'il s'agit chez Spinoza de la fortitudo scolastique et de Vanimositas,
comprises comme la force d'äme et comme facte de toute la personne, de

l'äme dans sa plenitude7 Ainsi le courage apparait-il dans ce contexte comme
bien davantage qu'une vertu parmi d'autres «Par courage, ecnt Spinoza,
j'entends le desir (cupiditas) par lequel tout etre humam tend ä conserver son
etre d'apres le seul commandement de la raison»8 Le courage est commu-
nement partage par tous les etres humains, comme s'il s'agissait d'une vertu
transversale et permanente Foin done ici d'une conception heroique tendant ä

reserver le courage ä quelque elite ' Ne pensons-nous pas nous-memes souvent
au courage quand nous surprenons la resilience d'une jeune mere de famille
elevant seule ses enfants ou ä un chömeur surmontant sa gene et sa precante
pour faire bonne figure et perseverer concretement dans l'etre - ne serait-ce

que par l'humble et indispensable recherche d'emploi 9 J'ai ajoute ce commen-
taire personnel, afin de souhgner ä quel point, dans ma propre conception de

l'ethique, nous n'avons pas affaire au deployment exceptionnel de vertus

n'ayant tendance ä s'expnmer que chez des etres eux-memes exceptionnels
et done rares Le courage devient de nos jours non seulement une categone
ontologique, mais une categone commune, surtout chez ceux d'en bas, chez
les plus vulnerables - comme si c'etait desormais aux forts et aux puissants de

pouvoir manquer de courage9 1

Le merite de Tillich est double son questionnement sur le courage, aiguise
encore ä la lecture de Nietzsche et de Kierkegaard, attire notre attention et notre

regard sur une double transcendance • celle de l'angoisse, et celle de Dieu Dans

l'angoisse, en effet, raffirmation de soi se met ä vaciller, au risque de toucher
le fond C'est que l'angoisse n'est pas que ontique (elementaire en somme),
elle est aussi morale et spirituelle La jeune maman ou le chomeur ne vivent

pas que de la crainte de vemr ä manquer de quoi survivre - meme si ce besoin

6 B Spinoza, Ethique, texte original et traduction nouvelle par B Pautrat, Paris,
Seuil, 1988, IILpartie, proposition VII, p 216-217

7 Ibid IILpartie, proposition L1X, scolie, p 300-301
8 tbid Longtemps depuis 1988, j'ai pense devoir et pouvoir conduire, avec un

ami philosophe, un seminaire sur l'ethique spinozienne, a laquelle Ricoeur et Tillich ne

cessent de convier Las, devant l'obstacle de cette oeuvre majeure et immense, j'en reste
ä quelques notations timides, dans les pas de Tillich «Nous sommes des nains juches
sur les epaules des geants»

9 Les politiciens manquent souvent de courage et cedent alors a la demagogie, qui
est l'oppose de la democratic Voir sur ce point S Royal, Cette belle idee du com age,
Paris, Grasset, 2013 On voit bien que le courage ne saurait se contondre avec une vertu
virile, pas plus qu'il n'est le monopole des femmes, meme expertes en «bravitude»
(selon le neologisme introduit en 2008 par cette pohticienne)
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est vital lis se trouvent aussi tous deux saisis d'angoisse morale (suis-je
ä la hauteur de ma täche et de mon devoir) et spirituelle (qu'en est-il de mon
«salut», du sens ultime de ma vie C'est de leur destin et de leur personne
qu'il est question, pleinement, sans separation entre le materiel, l'ethique et
le religieux Cette mise en abyme de l'angoisse appelle une mise en abyme
de la quete meme de Dieu. La transcendance de l'angoisse suscite le desir et

le besoin d'une transcendance. Le courage n'est done pas que moral, il est

aussi metaphysique10. Ce passage est effectue par Tillich dans la deuxieme

partie de son traite sur le courage d'etre, des lors qu'il est question de notre

participation au divin". L'homme ne se limite pas, en effet, ä la seule

participation au monde, qu'elle soit de type collectiviste ou democratique (on est

en 1952, en pleine guerre froide). La participation devient vraiment chaude, et

meme brillante, lorsqu'est en jeu le devenir individuel de soi, la verite meme
du soi. Tillich a ici des accents qui se retrouveront presque comme tels, 37 ans

plus tard, dans les Sources du soi du philosophe catholique canadien Charles

Taylor12: le soi moderne doit se liberer de ses participations extravagantes ou
conformistes pour s'elever au niveau de la raison, puis au niveau du divin.

Chez Rahner, le courage de la theologie est inseparable de l'existence et de

la foi. II avoue tout soudain, dans une interview sur sa «carriere de theologien»:

Bref, je ne suis pas un savant etje ne veux pas l'etre, je voudrais simplement etre

un chretien qui prend au serieux son chnstianisme, qui vit sans gene dans le monde
actuel, et qui, ä partir de lä, se laisse poser tel ou tel probleme, puis un autre et encore
un autre, auxquels il reflechit, si on veut appeler cela theologie, alors c'est bien.11

Se confrontant en toute honnetete et avec une grande liberie ä la question de

Dieu, Rahner ecrit en meme temps que Dieu est un mystere absolu, «l'indicible
insaisissable auquel je suis toujours ä nouveau renvoye ä chaque moment de

mon existence»14 et que, par consequent «j'espere que je suis chretien», j 'essaie

de devenir chretien; c'est qu'on peut «parfaitement concevoir le chnstianisme
et le devenir chretien comme une histoire de liberie»l5.

10 Mon eher ami Jean-Marc Ferry, que Ton veut souvent reduire ä une pensee post-
metaphysique de type habermassien, ne recule cependant pas devant I'usage pratique
du mot metaphysique. Voir J -M. Ferry, «Commandement moral, exigence ethique,
engagement metaphysique», m1 J.-D. Causse, D. Muller (eds). Introduction ä I 'ethique
Penser, croire, agir, Geneve, Labor et Fides, 2008, p. 19-44.

" R Tu i ich, Le courage d'etre, op. cit, p 71 sq. The Courage to Be, 89 sq.).
12 C. Taylor, Sources of the Self The Making of Modern Identity, Cambridge

(Mass.), Harvard University Press, 1989 Les sources du mot Laformation de I 'identite
moderne, trad, fr., Paris, Seuil, 1998 Je prefere quant ä moi parier des sources du soi que
des sources du moi pour rendre compte de l'intention fondamentale de Taylor.

13 K. Rahner, op cit., p 172-173. Les chiffres entre parentheses dans le texte
renvoient ä cet ouvrage.

14 Ibid, p 187.
15 Ibid, p 191.
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La grace de vivre

La mediation de la reflexivite

J'ai tente de mettre en perspective et en balance, pour ainsi dire, le courage
d'exister, qui ne releve pas d'abord d'une vertu volontaire, mais plutot d'un
elan elementaire et primordial, et la grace de vivre, oil la vie prend le sens d'un
don, d'une donnee transcendantale (au sens de Rahner) plutot que simplement
ontologique. Car lä oil le courage d'exister se determine sur un fond existentiel
et vital d'arrachement, de determination, de volonte de vivre et de survivre, la

grace de vivre, eile, n'est pas un ideal impose ou un objectif programme, mais
une pure gratuite, l'eclosion, toujours surprenante, d'une transcendance de sens
et de donation.

Pourtant, l'apparente opposition que suggere notre titre, dans la tension

qu'il institue au sein meme des modes de l'existence et de l'etre au monde, ne
doit pas conduire ä court-circuiter les modalites de la pensee et de la reflexion.
Dans un premier projet, j'avais envisage de traiter le courage de penser.
Comment s'articule, telle est bien la question qui s'impose ici, l'elan primordial
du courage de simplement exister avec la posture davantage consciente et plus
explicite d'une audace determinee de la pensee

Sous-jacent ä cette distinction, ll y aurait comme le sous-entendu, finalement
desastreux, d'un antagonisme de l'existence et de la reflexivite. II convient tout
au contraire de montrer combien la reflexivite nait de l'existence et comment, des

lors, du courage d'exister on passe au courage de penser et de ce courage meme
ä la reconnaissance d'une grace qui, ä la fois, le passe infimment et le constitue.

Parmi les auteurs contemporains qui ont le plus contribue ä semblable

articulation, j'aimerais prendre un instant l'exemple de l'ethicien lutherien
allemand Trutz Rendtorffl6. Dans sa magistrale Ethique", dont la premiere
edition a paru il y a 33 ans dejä, ll a mis en correlation forte le don de la vie,
comme cadeau, la donation de la vie, comme action, et la reflexivite, comme

16 J'avais suivi ses cours ä Munich en 1975, lors de mes premieres recherches docto-
rales, en me demandant de quelle planete debarquait cet extraterrestre. Je ne savais rien
ä l'epoque des forces et des faiblesses de la theologie et de l'ethique d'E Troeltsch. 11

m'a fallu une longue evolution pour apprecier ä sa juste valeur la contribution originale
de Rendtorff. II inspire aujourd'hui des chercheurs en quete de hberte critique dans
la «conduite de la vie» et dans le combat pour le renouvellement des structures et des

institutions, qu'elles soient politiques ou rehgieuses.
17 T Rfndiorfi-, Ethik Grimdelemente, Methodologie und Konkretionen einer

ethischen Theologie, ed. par Reiner Anselm et Stephan Schleissing, Tubingen, Mohr
Stebeck, 2011'. La premiere edition, chez Kohlhammer, remonte ä 1980 et la deuxieme
ä 1990 (en deux volumes distincts) Les chiffres entre parentheses dans le texte renvoient
ä la 3C edition, parue en un seul volume. Voir ma recension dans la RThPh 144, 2012/
11, p 187-189
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reprise meta-critique La conscience ethique (das Gewissen) joue, dans cette
demarche, un röle eminent, en s'averant etre une «fonction» essentielle dans
la «conduite de la vie»18 La conscience opere en elfet la transition entre la vie
donnee et le don de la vie, entre la reception de la vie comme cadeau et l'acte
de re-donner, de retransmettre la vie Rendtorff ne parle pas ici explicitement du

courage, mats la conscience est le heu de realisation de Turnte de la personne
Precisement parce que la difference entre Dieu et l'homme demeure determi-
nante pour la theologie ethique19, d n'est pas question de comprendre cette unite
de la personne comme un recroquevillement sur soi la conservation de soi, lotn
de consacrer une fermeture, passe par une liberte de la conscience soumise au
cnble de la foi, eile n'est pas domination du monde et de soi, mais suivance,
Nachgeben et Nachgehen20 Ce fondement est decisif, si on ne veut pas detacher
la reflexivite de la gestion des confhts le courage, en quelque sorte, s'atteste
dans la maniere d'affronter les confhts, qui forme toute la troisieme partie des

concretions proposees par Rendtorff Le surgissement de la notion de conflit
tient ä la confhctuahte meme de la vie, ä son caractere contradictoire, theolo-

giquement rapporte au peche21 conflit entre Dieu et l'homme, le peche est un
conflit ä la vie ä la mort Sans ce seneux-lä, on ne saisirait pas bien et meme pas
du tout le sens de la foi Mais c'est tout le chemin de l'ethique, de la vie ä Taction
et de Taction ä la reflexivite, qui contribue ä Tencouragement (Ermutigung), au

renouvellement et ä Telargissement, plutöt qu'au decouragement (Entmutigung)
ou ä Tetouffement22 La theologie ethique participe de Tesperance

De ce modeste detour, je tire que le courage de la reflexivite, si indispensable

ä la theologie et ä l'ethique, afin de contrer les lächetes et les hypocrisies
y compns ecclesiastiques et academiques qui trop souvent nous decouragent ou
nous desesperent, que ce courage, done, nait de la dynamique meme de la vie,
re?ue et rendue, Offerte et retransmise Ce serait peut-etre ici le heu de nommer
ce qui, dans la vie, pointe vers la grace, ce qui, autrement dit, conduit de la

creation au salut et de l'expenence humaine ä la foi

La grace comme horizon eschatologique du sens ä donner a la vie

II convient des lors d'elaborer les conditions de possibihte du sens de la

vie Dans un livre marquant, Luc Ferry avait balise la question en bant le sens

de la vie ä Thonzon de la transcendance23 Depuis quej'ai pns mes distances

18 T RFNDTORFr, op cit, p 198
19 Ibid, p 209
20 Ibid, p 208
21 Ibid, p 441
22 Ibid, p 565
21 L Ffrry, L'homme Dieu ou le sens de la vie, Paris, Grasset, 1996 Cf D Muiier,

«Bifurcations des philosophes et corde raide des theologiens Questions ä Luc Ferry et
a Pierre-Andre Stucki», ETR 72, 1997/2, p 243-258, repns dans In Les passions de

t'agirjuste Fondements, figures, epreuves, Pans, Cerf, 2000, p 81-94
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par rapport aux approches barthiennes dominantes, j'ai tenu pour toujours plus
indispensable et pertinent de passer par la philosophic de la religion pour rendre

compte, au moins en premiere approximation, de la plausibilite culturelle et
rationnelle du travail theologique24 Une articulation fine de lTmmanence et
de la transcendance fait partie d'une telle transition, meme si elle demeure
le fait d'une theologie fondamentale prealable et pas encore d'une theologie
chretienne explicite Seule la formulation de l'honzon transcendantal de

lTmmanence ä l'aide de la categone de grace permettra d'acceder aux profon-
deurs existentielles et categorielles de la question du sens de la vie25, mais
cela ne nous dispense en rien des elaborations anthropologiques relatives ä la

signification et ä la portee de cet horizon
II n'est point necessaire cependant de limiter la categone de grace ä une

interpretation purement chnstologique et pneumatologique La grace, comme
notion transversale de toute la theologie, ne surgit pas umquement dans la

perspective du deuxieme et du troisieme article du credo, elle releve aussi d'une

theologie du premier article, autrement dit, d'une theologie de la creation et de

1'anthropologic tout particuherement L'existence meme de l'homme, que nous

avons pu caracteriser comme etant placee notamment sous le signe du courage,
s'expnme dans sa plus grande radicahte et dans sa plus grande densite comme
une existence jetee hors d'elle-meme, decentree par rapport ä sa propre expres-
sivite et activite, et renvoyee de la sorte ä une donation proprement theonome26

Nous pouvons done poursuivre cette leqon en nous mterrogeant sur la

mamere subtile dont Paul Tillich, dans le Courage d'etre, rattache sa reflexion
theologique sur la grace ä son elaboration systematique sur la theonomie

C'est des 1931 dejä, dans sa penode allemande, que Tillich avait formalise
la pointe de sa reflexion theologique ä l'aide de la categone de theonomie27

Comme Friedrich-Wilhelm Graf l'a montre dans une monographic decisive28,

ce concept de theonomie n'etait pas une invention de Tillich et demeurait

susceptible d'interpretations tout ä fait nostalgiques et reactives. Au contraire
de certains courants theologiques evangeliques ou supranaturahstes, Tillich a

fait du concept de theonomie Texpression la plus concentree de sa

reconstruction meta-moderne, hberatrice et inspirante, de la thematique de la grace

2,1 Voir D Muller, Convocation et provocation de I ethique Dialogues philoso-
phiques et theologiques, Munster-Berlin-Zurich, Lit Verlag, 2014

25 Les lecteurs, et en particuher les etudiants du master en theologie ayant vecu avec
Hyonou Paik et moi-meme l'aventure de mon seminaire en theologie systematique du

semestre de printemps 2013 ä Geneve, reconnaitront ici I'influence des reflexions de

Karl Rahner sur la mamere de poser le probleme
26 Contrairement ä Paul Tillich, je ne pense pas que le deployment philosophique

d'une ethique autonome placee sous le signe de la theonomie exclue la possibihte d'une
ethique theologique, pour autant que cette derniere ne cede pas au chant des sirenes

supranaturahstes ou fideistes
27 Voir P Tillich, Ecrits theologiques allemands 1919-1931, trad fr, Quebec/Pans/

Geneve, Cerf/Laboret Fides/Presses Universite Laval, 2013, p 331-334
28 F-W Graf, Theonomie Falhtudien zum Integrationsanspruch neuzeitlicher

Theologie, Gütersloh, Gutersloher Verlagshaus-Gerd Mohn, 1987
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En un mot, volontairement synthetique, je dirais que la grace rejomt cette

acceptation inconditionnelle par laquelle, dans le Courage d'etre, l'existant
que nous sommes accede ä la comprehension du sens meme de sa destinee et
de sa vocation. Prendre ses responsabihtes, assumer la contingence du monde
ä travers nos decisions les plus delicates, porter le «poids de notre mortalite»29
dans la perspective du don et de la benediction, n'est-ce pas cela, precisement,
l'ethique autonome qui, vecue dans la presence de l'Espnt et sur l'horizon du

Royaume, nous fait decouvnr la dimension theonome et finalement theologale
de notre vie, de notre action et de notre esperance

Envoi

II me faut conclure, ce qui ne se peut pas sans un minimum de temerite et
d'emotion. Philippe Lejeune, dans ses travaux remarquables sur la genese de

l'autofiction, telle qu'on la rencontre dans les journaux des ecnvams comme
dans ceux de bien des quidams, souhgne que la tenue d'un journal intime
participe d'une gestion de sa propre fimtude et done de sa propre dispantion30.

Certes, une lepon d'adieux, amsi que semble l'induire cette expression
traditionnelle, est tout le contraire d'un journal intime, et pourtant ll s'y joue
bien une dimension de confidences et de mortalite. Fort heureusement, si partir,
e'est mounr un peu, le rite academique de la lepon d'adieux se limite ä baliser,
de mamere entierement legitime, le terme d'une carriere que l'Etat, de Vaud

d'abord, de Geneve ensuite en ce qui me concerne, a eu la sagesse de cadrer

aussi quant ä sa fin. Dans la Chronologie du professeur, du chercheur et de

l'auteur que j'essaie d'etre, encore ce soir devant vous, il y a un temps pour la

cesure, un kairos qui, pour avoir ete annonce et prevu, n'en releve pas moms
de la pure gratuite et de l'incertitude de l'instant. M'a-t-il fallu du courage

pour l'aborder Sans doute, comme tout un chacun, au moment si humain de

devoir accepter que le terme attendu est advenu. Dans quelle mesure j'aurai
pu le vivre, et le partager avec vous, comme un de ces moments de grace par
lesquels, comme dans un beau jeu de ballon, on atteint le but et vibre ä sa

reussite, e'est ä nous qu'il appartiendra de le dire ensemble en ce jour si special
et dans la suite des jours.

Pour paraphraser un de mes textes bibhques preferes, oil il est peu question
de Dieu mais excellemment de sa gouverne discrete (Ecclesiaste 3), il y a un

temps pour dire adieu, et un temps pour placer cet adieu devant Celui qui seul

peut lui conferer une saveur d'eternite. J'y vois source d'encouragement et

de dehvrance, de liberte et d'engagement. J'espere y puiser vertu et vision,

sagesse et provocation.

29 H. Jonas, «Le fardeau et la grace d'etre mortel», in G. Horrois (ed.), Auxfonde-
ments d'une ethique contemporaine H Jonas et H T Engelhardt, Paris, Vrin, 1993,

p. 39-52.
30 P Lheune, Autogeneses Les bromllons de soi 2, Paris, Seuil, 2013.
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